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| ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ 
ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚರಿತ್ರೆ : ದೇಸೀ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ 
ಗೆ ಎಂ ರಾಮನಾಥಮ್‌ ನಾಯ್ಡು | 
ತು ಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧೋರಣೆಗಳು 
Wi ರಾಬರ್ಟ್‌ ಜೋಸ್‌ ಮತ್ತು ಡೊಮಿನಿಕ್‌ ದಾವಿದಪ್ಪ 
ವ್ಯಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆ : ಒಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


. ; ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. 

"ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 
೪ 8 [- 

ಗಂಗಾಧರ ಮೊದಲಿಯಾರ್‌ 

1 ಫತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಹಿಂದೆ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಗುಮ್ಮ 
ಈ ಕ್ಲ 
ಕಥಿ ಅಮರನಾಥ , ಲೀಲಾ ಕಲಕೋಟಿ ಹಾಗು . ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಗೌಡ ತೂಲಹಳ್ಳಿ " : 
 ಇವರಕವನಗಳು EN he 


ಸಂಪಾದಕಿ 


ಸಂಶುಮಣ ನೀಲಾ ಹಾ. | 
ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ನಾಹಿತ್ಲಿಕ ಮಾಸಿಕ 
ಭ್‌ ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 
ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಯುದ್ದ ಮತ್ತು ಬುದ್ದ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೧ 
ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚರಿತ್ರೆ : 
ದೇಸೀ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ ೯ 
ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸ್ಥಾಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಧೋರಣೆಗಳು ಎಂ. ರಾಮನಾಥಮ್‌ ನಾಯ್ದು ೧೫ 
ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಮಗಳಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆ ರಾಬರ್ಟ್‌ ಜೋಸ್‌ ಮತ್ತು 
ಒಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಡೊಮಿನಿಕ್‌ ದಾವಿದಪ್ಪ ೨೧ : 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. ೨೬ ' 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಹಿಂದೆ ಗಂಗಾಧರ ಮೊದಲಿಯಾರ್‌ ೫೧ | 
ಆರ್‌.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಗುಮ್ಮ | 
ಕಾವ್ಯ { 
ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆ ,' ಕವಿ ಅಮರನಾಥ ೬೧ | 
ಬಾಗಿಲು ಲೀಲಾ ಕಲಕೋಟಿ ೫ 1 
ಸೂರ್ಯ ಸ್ಪಲನ ಮತ್ತು ನಾನು ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಗೌಡ ತೂಲಹಳ್ಳಿ ೬ ' 
ಮ ಮುಕಾರ್ಜುನಗಾಡ ತೂಲಹಳ್ಳ ಗ | 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 


( ಸಂಪರ್ಕ ವಿಳಾಸ ) \ 
ನ್ನಂ. ೧೮೯೪1೧, ೩೧ನೇ ಕಾ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ ' 
`ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ ಫೋನು : ೦೮೦-೬೭೧೦೦೫೨೩ 
ಸಂಕ್ರಮಣದ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ಒಂದು ನೂರು ರೂ. 


ಚಂಪಾಕಾಲಂ 


ಯುದ್ಧ ಮತ್ತು ಬುದ್ಧ 


ಚಂದ್ರ ಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಆಕಡೆಯಿಂದ ಸಿಡಿದ ಒಂದು ಸೆಲ್ಲು 

ಈ ಕಡೆಯಿಂದ ಸಿಡಿದ ಮತ್ತೊಂದು ಸೆಲ್ಲು 
ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 

ಇದು ಅಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 


ಬೃಂದಾವನದಲ್ಲಿ ಕಾರಂಜಿ 


 ಸ್ಫೋಟಿಸಿದಂತೆ 


ಬೆಂಕಿಯ ಹೂವು ಅರಳಿಸಿದಾಗ 


ಟೀವಿ ಸೆಟ್ಟಿನ ಎದುರು 

ಕುಂತ ನಮ್ಮ ನಿಮ್ಮ | 

ಚಾಳೀಸು ಗ್ಲಾಸುಗಳ ಈಚೆಗಿನ 

ಕಣ್ಣ ಬಿಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮರಾಕ್ಸಸವೊಂದು ಮೂಡಿ 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಫೋಟಕ್ಕಾಗಿ 

ಹಪಹಪಿಸುತ್ತದೆ . 


ಆ ಕಡೆಗೊಂದು ಮೈ 

ಈ ಕಡೆಗೊಂದು ಮೈ 

ಕುಸಿಯುತ್ತದೆ ಕ್ಷಣಕ್ಷಣದ ಲೆಕ್ಕದಲ್ಲಿ . 
ದಪ್ಪ ದಪ್ಪ -ಸಮವಸ್ತದ ಕೋಟೆಯೊಳಗೆ 
ಬಂಗಾರದ ಅರಮನೆಯೊಳಗೆ 
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ಸಾಯುತ್ತದೆ . 

ಕತ್ತಲೆಗಣ್ಣಿನಾಕಾಶದ ತುಂಬ 

ತುತ್ತು ಕೊಟ್ಟವರ ಮುತ್ತು ಕೊಟ್ಟವರ 
ತೋಳ ಜೋಕಾಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೀಕಾಡಿದವರ 
ಹರಕಾ ಬರಕಾ ನಕ್ಷತ್ರಗಳು . 


ಮರಳುತ್ತವೆ ತವರು ಮನೆಗಳಿಗೆ 

ವಿಶೇಷ ವಿಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ರೇನುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪುಷ್ಪಾಚ್ಛಾದಿತ ಟ್ರಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ 

ರಾಷ್ಟ್ರ ಧ್ವಜದ ಸಮವಸ್ತ್ರ ತೊಟ್ಟು . 
ತೋಪುಗಳ ಮಿಲಿಟರಿ ಸಲಾಮು ಸ್ಟೀಕರಿಸಿ 
ಬೆಂಕಿಯಲ್ಲಿ ಬೂದಿಯಾಗಿ 

ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಹುಡಿಯಾಗಿ 

ಕರುಳ ತುಂಡುಗಳ ಬತ್ತಿದ ಗಲ್ಲಗಳ ಮೇಲೆ 
ಬತ್ತದ ಕಣ್ಣೀರಾಗಿ 

ನೆನಪೆಂಬ ಮಹಾಮನೆಯ ಸೇರುತ್ತವೆ . 


ಟೀವಿ ಸೆಟ್ಟಿನ ಎದುರು 
ಕುಂತ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ನಾವು 


ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಸಭೆ - ಸಮಾಲೋಚನೆ -ಸೆಮಿನಾರು- 
ಗಿಮಿನಾರುಗಳ ಉದ್ಭಾಟನೆಗೆ ಮುನ್ನ 

ಚಕ್ಕನೆ ಎದ್ದು | 

ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಕಾಲುಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಂತು 

ಮೌನ ಆಚರಿಸಿ 

ಗಕ್ಕನೆ ಕೂಡ್ರುತ್ತೆ ವೆ. 


ಈ ಕಡೆಯ ಸೆಲ್ಲು ಸಿಡಿದು 
ಆ ಕಡೆಗೆ ಉರುಳಿದವ 

ಹತನಾಗಿ ಪಾತಾಳ ಸೇರಿದ 
ದುರುಳ, ಖೂಳ, ಪಾತಕಿ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯೯ | 


ಆ ಕಡೆಯ ಸೆಲ್ಲು ಸಿಡಿದು 

ಈ ಕಡೆಗೆ ಉರುಳಿದವ 
ಮಾತೃಭೂಮಿಗಾಗಿ. ಬಲಿದಾನ ಗೈದು 
ವೀರ ಸ್ವರ್ಗವೇರಿದ 

ಯೋಧ , ಹುತಾತ್ಮ , ಮಹಾತ್ಮ 


ಆಹಾ 

ಆ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ 

ಆ ಉತ್ತುಂಗ ಗಿರಿ ಶಿಖರಗಳಿಗೆ 
ಆ ಗಾಳಿಗೆ. ಆ ಹಿಮಕ್ಕೆ 

ಆ ಸೆಲ್ಲುಗಳಿಗೆ 

ಆ ರಕ್ತಸಿಕ್ತ ಸಮವಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ 
ತಿಳಿಯದಲ್ಲಾ 

ಇಂಥ ಸರಳ ವೃತ್ಕಾಸ ! 


ಅರಗಿಣಿಗಳ ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ನಿಟ್ಟುಸಿರುಗಳು 
ಕರುಳ ಕೊರೆವ ಆಕ್ರಂದನಗಳು 

ಒಂದೇ ಗಾಳಿ ಮರ್ಮರದಲ್ಲಿ ತೆಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು 
ಒಂದೇ ಮಹಾಶೂನ್ಯದಲ್ಲಿ ಲಯವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಅರಗಿಣಿಗಳ ನೆತ್ತರ ಕೋಡಿಗಳು 

ಆ ಕಡೆಯ ನದಿ ಸೇರಿ ಈ ಕಡೆಯ ನದಿ ಸೇರಿ 
ಒಂದೇ ಸಮುದ್ರ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ . 


ಬರುತ್ತಾರೆ 

ಆ ಕಡೆಯಿಂದ ಹಸಿರು ಶೇರವಾನಿಯವರು . 
ಈ ಕಡೆಯಿಂದ ಕೇಸರಿ. ಜಾಕೀಟಿನವರು . 
ಎರಡೂ ಕಡೆಯಿಂದ ನೆಕ್‌ ಟೈ ಕಟ್ಟಿದವರು . 
ಕೈ ಕುಲುಕು . ಮೈ ಕುಲುಕು. 
ಮುಗುಳ್ನಗೆಗಳ ಮೋಜು . 
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ಮೀಡಿಯಾಗಳಿಗಾಗಿ ಸ್ಪೆಶಲ್‌ ಪೋಜು . 


ಮರುಭೂಮಿಯ ಹೊಟ್ಟೆ ಸೀಳಿ ಬಾಂಬು ಸ್ಫೋಟಿಸಿದವರು. 
ಮನೆಮನೆಗಳ ಬುನಾದಿ. ನಡುಗಿಸಿ 

ಗೋಡೆಗಳ ಬೀಳಿಸಿದವರು . 

'ಬೆನ್ನುಗಳ ಮೇಲೆ ಗುಡಿಚಾಪೆ ಹೊರಿಸಿ ಒಕ್ಕಲೆಬ್ಬಿಸಿದವರು. 
ಹಾಯ್‌ ಹಾಯ್‌ ಎನ್ನುತ್ತ ಹಾಯಾಗಿ 

ಸುವಿಹಾರಿ ಬಸ್ಸುಗಳ ಸುಖಪ್ರಯಾಣದ 

ಸವಿನೆನಪು ಚಪ್ಪರಿಸುತ್ತಾರೆ . 


ಟೀವಿ ಸೆಟ್ಟಿನ ಎದುರು 
ಸಂಜಯ ಮುಖೇನ 
ಯುದ್ಧಸ್ಕ ರಮ್ಮ ವಾರ್ತಾ - 
ಲಾಪ ಕೇಳ ಕೇಳುತ್ತಲೇ 
ಕುಂತ ಕುಂತಲ್ಲಿಯೇ ನಿದ್ದೆ 
ಹೋಗುವ ನಾವು ನೀವು 


ಈಗಾಗಲೇ 

ಇಡೀ ಒಂದು ಮಿನಿಟನ | 
ಮೌನ ಆಚರಿಸಿದ್ದೇವಲ್ಲ. 
ಸರಕಾರಿ ಆದೇಶದ ಮೇರೆಗೆ 
ಈ ದೇಶದ ಹುತಾತ್ಮ ರಿಗಾಗಿ 

ಒಂದು ದಿನದ ಪಗಾರ ನೀಡಿದ್ದೇವಲ್ಲ . 

ಫಂಡಿನ ಡಬ್ಬಿಗಳ ಹಿಂಡು ಎದುರಾದಾಗ 

ಈ ಡಬ್ಬಿಯ ತಳದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ತೂತಿರೆಬಹುದೇ 

ಎಂಬ ಅನುಮಾನದಿಂದಲೇ 

ಡಬ್ಬಿಯ ಮೇಲಣ ಸಣ್ಣ ತೂತಿನೊಳಗೆ 

ಸಣ್ಣ ನೋಟೊಂದನ್ನು ತುರುಕಿದ್ದೇವಲ್ಲ , 

ಮಡಿದವರ ಹೆಸರು ಸ 

ಹಸಿರಾಗಿರಲೆಂದು 


ಊರುರಿಗೆ ಚೌಕ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೇವಲ್ಲ . 
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ನಾಡಿನ : ಸ್ವಾತಂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ `` ನಿರಂತರ 
ಬಲಿದಾನಹಸಿರಾಗಿರಲೆಂದು. 
ಊರೂರಿಗೆ ಚೌಕ ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದೇವಲ್ಲ. 


ನಾಡಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ನಿರಂತರ ಬಲಿದಾನ 
ಅನಿವಾರ್ಯವೆಂಬುದು ನಿರ್ವಿವಾದವೆಂದು 
ನಂಬಿದ ನಾವು - ( ಮತ್ತು ನೀವು) - 
ಕಾಯುತ್ತೇವೆ ಯೋಧರ ವೀರಮರಣಕ್ಕಾಗಿ . 
ವರದಿ ಬರೆಯುವ , ಇತಿಹಾಸ ದಾಖಲಿಸುವ , 
ಕಾವ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ರೋಮಾನ್ಸಿಗಾಗಿ . 
ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 

ಪೋಖ್ರಾನಿನಲ್ಲಿ ನಕ್ಕ ಬುದ್ಧನ ಹಾಗೆ 

ನಾವೂ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಕ್ಕು 

ನಾವೂ ಬುದ್ಧನಾಗುವ ಒಂದು ಚಾನ್ಸಿಗಾಗಿ . 


ಲೀಲಾ ಕಲಕೋಟಿ 


ಬಾಗಿಲು 


ಅಂದು , ಮನೆಯ ಬಾಗಿಲು 
ಬಾರಿಸಿ, ಒಳಬಂದೆ , 

ಇಂದು ಹೃದಯದ ಬಾಗಿಲು 
ಬಾರಿಸಿ, ಒಳಬಂದೆ. 
ಪ್ರಿಯೇ....! 

ಇನ್ನಾದರೂ , ನಿನ್ನಮನದ 
ಬಾಗಿಲು ತೆರೆಯುವೆಯಾ? 
ಎಂದಾಗ , ಹೇಳಿದಳು 
ಅದೀಗ ಹೌಸಫುಲ್‌... 
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ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಗೌಡ ತೂಲಹಳ್ಳಿ 
ತ ಬೋ ಕಾ ರಾರಾ Ss 


ಸೂರ್ಯ ಸ್ಪಲನ ಮತ್ತು ನಾನು 


ನೆಲದಪ್ಪುಗೆಯಿಂದ 

ಆಗತಾನೇ ಮೇಲೆದ್ದ ಸೂರ್ಯ 

ಅಪ್ಪಿಷ್ಟು ಮೋಡಗಳ ಸ್ಟಲಿಸಿ. 

ಸೂರ್ಯ ನನ್ನ ಂತೆಯೇ ಸೋತು ಸೊರಗಿ 
ತನ್ನ ಮೈ ತಾನೇ ಉಜ್ಜಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಕಾವೇರುತ್ತ ನಡೆದ ಮಂಜಿನ ತೆರೆಸರಿಸಿ 
ಎಣ್ಣೆ ತೀರಿ ಕಿಕ್‌, ಅಳಿದು 

ತಣ್ಣನೆಯ ಪಂಚೆಯಪ್ಪುಗೆಯಿಂದ 
ಮೇಲೆದ್ದ ನಾನು 

ದಿಕ್ಕೆಟ್ಟು ಸುತ್ತಲೂ ನೋಡಿದಾಗ 
ಬಯಲು ವೃ ತ್ತಾಕಾರದ ಬಯಲು. 
ಬೀಟೆ ಸೆಳೆದ ಎರೆಬಯಲು 

ಮಣ್ಣ ಕಣಕಣದಿಂದ 

ಹುಳುಹುಪ್ಪಟೆ ಹೆಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದ ಜೋಡಿಕೊಕ್ಕರೆಗಳು 
ಹಿಂದು ಮುಂದಾಗಿ, ಜೊತೆಯಾಗಿ 
ಎದುರು ಬದುರಾಗಿ 

ಕೊನೆಗೆ ಕವಲಾಗಿ ನಡೆಯಲು 
ಎನೇನೋ ನೆನಪುಗಳು ... 


ಜೇ 
ಕರಲು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದಳಿಕೆ ಹೂ ನಗೆ ನಕ್ಕವಳೆ 
ಹರೇಗುಡ್ಡ ದ ಮೇಲೆ 
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ಎಲರಾಗಿ ಅಪ್ಪಿ ದವಳೆ 
ನಿನ್ನಪ್ಪ ನ ಸಿರಿವಂತಿಕೆ ಸೊಕ್ಕು 
ಜಾತಿಯಮಲೇರಿದ ಚಿತ್ತ 
ಊರ ಕಾವಿಯ ಬೆತ್ತ 
ಬಾಣಿ ಬಡಿಗೆ ಹಿಡಿದು 


ಮಾರಿಕೋಣನಂತೆ ಮೈಥಳಿಸುತ್ತ 
ನನ್ನ ಊರ ಬೀದಿ ಬೀದಿಯಲ್ಲು' ರುಳಿಸಿ 


ರಕ್ಷ ರಂಗೋಲಿಯಿಕು ತ್ತಿ ರುವಾಗ 
ನಿನಗೆ ಚಿನ್ನದ ಅಂಗಡಿಯ 
ಉಕ್ಕಿನ ಹುಡುಗನ ಜೋಡಿ ನಿಶ್ಚಿತ. 
ಕರಿಯ ಸೋರೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸುಣ್ಣ ದ ಹಲ್ಲ ಸಾಲು ಬರೆದಂತೆ. 
ಹೊನ್ನ ಗುಡಿಸಲು ಕಟ್ಟಿ 
ರತ್ನ ಗಂಬಳಿ ನೇದು 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣವಾಗಿ ಕುಣಿದವಳ 

ಪ್ರೇಮದ 'ಅಕ್ಷ ಯ -ಪಾತ್ರೆ ನೀಡುವೆನೆಂದವಳೆ! 
ನ ಮುರಿದು 
ಕಂಬಳಿ ಹರಿದು 
ಭಿಕ್ಲಾಪಾತ್ರೆ ಹಿಡಿದು ಊರೂರ ಅಲೆವಾಗ 
ಹೊರಟಿತ್ತು ನಿನ್ನ ಮದುವೆ ಮೆರವಣಿಗೆ. 
ಮನೆಮನೆ ಸುತ್ತಿ ಕೋರನ್ನ ವನೆತ್ತಿ 
ಊರೂರ ಸುತ್ತಿ ಕಂತೇ ಭಿಕ್ಷ ವನ್ನೆ ತ್ರಿ 
ಎದ್ದಿದ್ದ ನಾಲ್ಕಾರು ಸೇರು ಕಾಳು 
ಶೆಟ್ಟ ರ ಅಂಗಡಿಗೆ ಮಾರಿ, 
ದೇವೆಂದ್ರಜ್ಜನ ಸರಾಪು ಅಂಗಡಿಯಲಿ 
ಎರಡು ಪಾಕೀಟು ಹೀರಿ 
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ಈದೋ ಬಯಲಿಗೆ ಬಂದು 
ನನ್ನ ನಿನ್ನ ಕತೆ ಹೆಣೆದು ಚಂದ್ರಂಗೆ 
ಲಾವಣಿ ಕಟ್ಟಿ ಹಾಡಿದೆ. 
ಹಾಡು ಮರಗಟ್ಟಿ ಸಿ 
ಛಳಿ! ಚರ್ಮಕೊಠೆದು ರಕ್ತ ಕಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ. 
ಉಟ್ಟ ಪಂಚೆಯನ್ನೆ ( ಉಜ್ಜಿ 
ಹೊದ್ದು ಮಲಗಿದೆ 
ಆವೊತ್ತು ಕೊಟ್ಟಿಗೆಯಟ್ಟದಲಿ 
ನೀನೇದ ಬಣ್ಣಬಣ್ಣದ ಕನಸುಗಳ ಜೊತೆ. 
ಬೆಳಗಾದದ್ದು ತಿಳಿಯಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ಸೇ 

ಏನೇನೋ ನೆನಪುಗಳು 
ಬೆವರಧಾರೆಯಾಗಿ 
ಎರೆಮಣ್ಣ ಬೀಟೆಯಲಿ ತೊಟ್ಟಿ ಕ್ಕಿ 
ತೇಕುತ್ತ ತೆವಳುತ್ತ ನಡೆಯಲನುವಾದಾಗ ನಾನು, 
ಈ ಸೂರ್ಯನೂ ಮುಟ್ಟಿದ್ದ ಪಡುವಣದ ತೋಪು. 
ಕುಳಮುರಿದ ಮಡಿಕೆಯಂತೆ ( ಮಡಿಕೆ ಎ ರಂಟೆ) 
ನೆಲದ ಮೈಯನ್ನೆ ಲ್ಲಾ ಪರಚಿ 
ವ್ಯರ್ಥ ರಮಿಸಿದ್ದ ಸೂರ್ಯ 
ನೋಡುತ್ತಾನೆ 
ಮುಂಜಾನೆ ಸ್ಫಲಿಸಿದ್ದ ಮೋಡಗಳ. 
ನಂಜಾಗಿ ಹಸುರೇರಿದ್ದ ಮೂಡಣದೊಡಲಿನಲಿ ಎಲ ವೂ 
ಖಾಲಿ ಖಾಲಿ.ವ “ಮಬ್ಬು 
ಇಳಿದದ್ದೊಂದೆ € ತಡ ಸೂರ್ಯ 
ನಕ್ಷ ತ್ರ ಗಳ ಚೀರ್‌” ಜೀಕೆ 

ರಸತ್ರ ಸೂರ್ಯನ ಹಂಗಿಸುವುದಕೆ. 
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ಚರಿತ್ರೆ 


ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚರಿತ್ರೆ : ದೇಸೀ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ 


ವೈಭವೀಕರಣದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಇನ್ನೂ ಆವರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು , ಪ್ರಭುತ್ವ 
ಪರವಾದ ಅಥವಾ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಚಿಂತನೆ, ಹೇಳಿಕೆಗಳು ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ತುಂಬಿರುವುದು ತೀರಾ ಸ್ಪಷ್ಟ . ಈ ವರೆಗಿನ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚರಿತ್ರೆ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವುದು ಸಹ ಇದೇ ಚಿತ್ರ . ಗಂಗ - ಹೊಯ್ಸಳ - 
ವಿಜಯನಗರಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಸುವರ್ಣ ಪುಟಗಳನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ , 
ವಿಜಯನಗರೋತ್ತರ ಕಾಲದ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳುಳ್ಳ 
ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ ಆ ಹೊಳಪೇ ಇಲ್ಲ! ರಾಜಪೋಷಿತ ಪ್ರತಿಭೆಗಳು ಕೀರ್ತಿಸುವ 
ಸಂಗತಿಗಳೇ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರವರೆಗೆ ಹರಿದು ಅವರ ಸಹಜ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನೂ ರುಚಿ 
ಶುದ್ಧಿಯನ್ನೂ . ಕೆಡಿಸಿರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ ಅಧಿಕವೆಂದರೂ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ . ಒಂದು 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ , ರಾಜಪೋಷಿತ ಮಹಾಕವಿಗಳು ತಮ್ಮ 
ಕಾವ್ಯಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಸಮಾಜದ ಚಿತ್ರಣ ನೀಡಿದ್ದರೆ, ನಮ್ಮ ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಸಹಾ ಬೃಹತ್‌ ಸಂಪುಟಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿರುವುದು ಇಂಥಾ ದೊಡ್ಡ ಮನೆತನಗಳ 
ಬಗೆಗೇ . ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ದೊಡ್ಡವರಿಗೇ ದೊಡ್ಡ ಸ್ಥಾನ 


ಇಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತೆಂದರೆ , ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ , 
ಪ್ರಭಾವಿ ರಾಜವಂಶಗಳಾದ ಗಂಗ ಮತ್ತು ಹೊಯ್ಸಳರ ಚರಿತ್ರೆಯ ರನ್ನ 
' ತೋರಣ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನು ತೋರುವ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಬಡವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದಿದೆ ! ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಆಶ್ರಿತ ಕವಿ ಬೊಪ್ಪಣ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ತನ್ನ 
ಶಾಸನಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ : '" ಮೂರ್ತಿ ದೊಡ್ಡದಾದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ 
' ಸೌಂದರ್ಯ ಹೆಚ್ಚುವುದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ. ಎತ್ತರವೂ ಇದ್ದು ಸೌಂದರ್ಯವೂ 
ಜೊತೆಯಾದಾಗ ಅತಿಶಯವೂ ಇರುವುದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದು.'' ಬಾಹುಬಲಿ 
ಮಹಾಮೂರ್ತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಕವಿ ಈ ಮಾರ್ಮಿಕ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಇದರ 
ಆಶಯ ಸದ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುತ್ತದೆಂದು ಹೇಳದೆ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. 
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ಮೂ ಮೂರ್ತಿ 


ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೀರ್ತಿಕಳಸಗಳಂತಿರುವ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಗೊಮ 
ಹಾಗೂ ಚಾವುಂಡರಾಯನ ಬಸದಿ, ದೊಡ್ಡ ಗದ್ದ ವಳ್ಳಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಿ ೀದೇವಿ, ಇ” 
ಕೇಶವ ಮತ್ತು ಕಪ್ಪೆಚೆನ್ನಿಗರಾಯ , ಬೀಡಿನ ಹೊಯ್ಸಳೇಶ್ವರ - ಇಂಥಾ 
ಹಲವಾರು ಸುಪ್ರಸಿದ್ದ ಬೋ ಬತ - ವಿದೇಶಗಳ ಕಲಾಪಂಡಿತರನ್ನು, 
ಚರಿತ್ರಕಾರರನ್ನು ಕೈ ಬೀಸಿ ಕರೆಯುತ್ತವೆ; ಅಧ್ಯ ಯನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರನ್ನು 
ಸ ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ , ಈವರೆಗೆ ಈ ಬಗೆಗೆ ಕೈಗೊಳ್ಳ ಲಾದ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಗೆ , ಸಂಶೋಧನೆಗಳಿಗೆ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲ . ಕಲಾಪ್ರೇಮಿ ಅರಸರ , 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ , ಧರ್ಮಭೀರುಗಳ ಅಂತಸ್ತು - ಅಭಿರುಚಿಗಳ ಸಂಕೇತಗಳಾ 
ಇಂಥಾ ರಚನೆಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುವುದರಲ್ಲಿ ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ . ಕಲೆಯು 


ಎಳ 
ದೈವತ್ವದತ್ತ ಆಕರ್ಷಿಸುವ ಸಾಧನವೆಂಬ ಮಾತನ್ನು ದಿಟಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಇಂಥಾ 
ಮಂದಿರಗಳದೇ ಮುಖ್ಯ ಪಾತ್ರ . ಹೊಯ್ಸಳ ದೇವಾಲಯಗಳ ಒಂದೊಂದು 
ದು ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಶ್ರಮಪೂರ್ಣ ಅಧ್ಯಯನದ 


_ರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತಿಗಳು , ಕಲಾಪಂಡಿತರು ಹಾಗೂ 
ಚರಿತ್ರಕಾರರು . ಇದು ಸಹಜವೇ. ಆದರೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕುರಿತು 


ವಿವೇಚಿಸುವಲ್ಲಿ , ವಿವರಿಸುವಲ್ಲಿ ಇವುಗಳು ಮಾತ್ರವೇ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸುತ್ತವೆಂಬ ತೆರನ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳು ಕೊಂಚ ಗಾಬರಿ ಹುಟ್ಟಿಸುವಂಥವೆನ್ನಬಹುದು. 


ಏಗ ವ ನ್‌ ಗೆ ದ್‌ ಸಖ ಹ ಲ ಕ 
ಉಳ್ಳವರ ವೈಭವ ಕುರಿತು ಉದ್ದೋಷಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಈ 


| 

ಳ್‌ 
ಮ್‌ ೧ವೆಗಿಸೂವ ಇ NN PHATE | 
ನೆಲದ ಬೆಳೆಯನ್ನೂ ಬುದ್ಧಿಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಸವಿದು ರುಚಿನೋಡುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ನೀನಿರೆ ೨ ಂನೊಪಿಿ Re ವೆ 
ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಲೇಬೇಕು . ಯಾವದೇ ಕಾಲಘಟ್ಟದ 
ಸಮಕಾಲೀನ 9೯ಸಿ ಆ ನೆ ಎಂದರೆ ಕ್ರಾ pS ಪೂ ಅದನ್ನೆ ' 
ಕಾರಿನ ಮಿಟುರಣ ಐರ್ಣ್‌ನಿ ಎಂದ ಬಲಿಷ್ಠ ರದಷ್ಟೆ, ಕಥೆಯಲ್ಲ . ಏಕೆಂದರೆ: 
ಕ ೬ ಾ 
ಬಲಿಷ್ಠರೆಲ್ಲ ಉರುಳಿ ಹೋದರೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ ಬದುಕಾಗಲೀ ಮನಸ್ಸಾಗಲೀ, 
ಬದ 


ದಿನ `ಸ ಫು ಸ ಂತರಗಳು' 


Ge 
| 
3 40 
ಹ 
೦ ₹! 
1) 
೨ 


೧ ೧ಲಿದಸವ ತದಿತೆ. ೮೧೧) ಗದ ಮೇನ್‌ XU 

ಬಂದಿರುವ ತ, ೦ಬ ಛದ್ಮವೇಷಧಾರಿಯ ತಿಗ: ಅವರು ಸಿ ಬಾ | 
ಸಾಮಾ ಟರನ್ನು ರೂಪಿಸಿ, ಸಾಮ್ರಾಜಗಳನು ಕ ್‌ 
ಸಾಮ ರೂಪಿಸಿ, ಸಾಮ್ರಾ ನ್ನು ಕಟ್ಟಿದವರು ಅವರೇ ಆದ ರಿಂದ! 


ಶಿ 
ಎಎನ್‌ ಅಂ ನಾ: ಜೈ ಗಿಳೆಕೆ ಎ ಣ್‌ ಇ 
ಅವರ ಅಂದಂದಿನ ಪ್ರಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಗಳನ 
ಫೌ 
ಯ 


ನಿರೂಪಿಸುವ ಗೊಡವೆಗೇ 


pe 
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ಚರಿತ್ರೆಗೇ ಹೊಸ ಬಣ್ಣ ಬಳಿದು ಹೊಸ ರೂಪ ಕೊಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಿರಂತರವಾಗಿ 
ಮುಂದುವರೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ . ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಮಕ್ಕಳ ಬಗೆಗೆ , 
ಆತನ ಮಡದಿಯರ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಸ್ಚೆ ವಹಿಸಿ ಸಂಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಸೆಯಬಲ್ಲ 
_ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ,ಹಳೆಯಬೀಡಿನ ಹಳೆಯ ಪ್ರ ತೀಕವೆನಿಸಿರುವ ಲಕ್ಕಣ್ಣ- ಈರಣ್ಣರ 
ಸಾಹಸ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನು ಸಂಶೋಧನೆಯ ಬರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವಷ್ಟು ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲ; ನೋವು- ನಿರಾಶೆಗಳಿಂದ "ಹಳೆಯಬೀಡು 
ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗಲಿ" ಎಂದು ಸಿಟ್ಟುಗೊಳ್ಳುವ ಜನಪದರ ಮನಸ್ಸಿನ ನೆಲೆಯನ್ನು 
ಅರಿಯುವ ಕುತೂಹಲವಿಲ್ಲ . ಅಲ್ಲದೆ, ಅದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವೂ ಅಲ್ಲ. ನೋವಿನ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅರ್ಥಗಳು ಗೋಚರಿಸುವುದು ನೋವುಂಡ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಮಾತ್ರ. 
ಸೂರ್ಯಪ್ರಭೆಯ ಎದುರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ನ ಮಿಂಚುಹುಳುಗಳ ಮಿನುಗು 
ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ! 


ವೈಭವೋಪೇತ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ,ಅಲ್ಲಿಯ ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನು ಕಣ್ಣಾ _ರೆ ನೋಡಿ 
ಸೋಜಿಗಪಟ್ಟರೂ ಅವುಗಳನ್ನೆ ನೆಚ್ಚಿದವರಲ್ಲ, ನಂಬಿದವರಲ್ಲ ನಮ್ಮ 
ಜನಪದರು. ತಮ್ಮ ಗ್ರಾಮದೇವತೆಯನ್ನೂ ಅದಕ್ಕೆ ನಿರ್ಮಿಸಿದ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರೀತಿ - ಆತ್ಮೀಯತೆ - ಅಭಿಮಾನಗಳಿಂದ 
ನೋಡಿದ್ದಾರೆ ; ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ . "" ಕಲ್ಲುಗುಡಿಯಾ ನೋಡಿ ಕಣ್ಣೆರೆಡು 
ಜುಮ್ಮೆಂದೋ (ನಲ್ಲೂರು ದೊರೆಕಾಳಿ , ಪು.೬೮ ) ಎಂದು ಸಂಭ್ರ ಮಿಸುವ 
ನನದರ, ತಮ್ಮ ದೇವತೆಯ ಕಲ್ಲುವಿಗ್ರ ಹದ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಮನಸೋತು 

" ಅದರ ಭಂಗಿಯ ಕಡೆದವರು ನಾವಲ್ಲ , ತಾವಲ್ಲ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಹಿರಿಯರು... 
ಕರೆಯುವ ಎಮ್ಮೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದನ್ನು ಕಡೆಯಿಸಿದ್ದಾರೆ " (ಪು.೬೭) 
ಎಂದು ಹೆಮ್ಮೆಯ ಮಾತನ್ನಾ ಡುತ್ತಾರೆ . '' ಕಂಬ ಕಂಬಕ್ಕೆ ಎಂಬತ್ತು ದೀವಿಗೆ , 
ಈ ಕಂಬವನಾರಮ್ಮಾ ಕಡೆದೋರು '' ಎಂದು ಅಚ್ಚ ; ರಿಪಡುವುದರೊಡನೆ , 
ಕಂಬಗಳಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯದ ಮೂಲೆಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಲುದೀವಿಗೆ RT; 
ನೋಡಿ ಆನಂದಿಸುತ್ತಾರೆ . ಇವೆಲ್ಲವೂ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಊದಾಹರಣೆಗಳೇ . 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ದೇವಾಲಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಗ 
ಜನಪದರ ಇಂಥಾ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು , ಅವರ ಸೃಜನಶೀಲತೆಗೆ 
ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸುವುದು ತೀರಾ ಅಗತ್ಯ. 
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ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಮುನ್ನ ಸಾಹಿತ್ಯ - ಕಾದಂಬರಿಯಿಂದ ಆರಂಭಗೊಳ್ಳುವ ಚರಿತ್ರೆ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಮುಕ್ತಾಯಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆಂದು ಪ್ರಿಟ್ಲೆಸ್ಪರ್ನ್‌ ಎಂಬುವನು ಹೇಳಿದಂತೆ, 
ಕಡಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಕಲಾತ್ಮಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಸ್ತ ರಮ್ಮಮಾಾಡಿ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಯಾವುದೇ ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂದರ್ಭವೊಂದು 
ಜನಪದರ ಮನದಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ . ಅಕ್ಬರ ಮತ್ತು 
ಪುಸ್ತಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ನೀರಿಕ್ಸಿಸುವ ಅಕೆಡೆಮಿಕ್‌ ತಾಲೀಮು ಜನಪದರದಲ್ಲ . 
ಜನಪರವಾದ, ಆಕರ್ಷವಾದ, :ಸಂತೋಷದಾಯಕವಾದ ಸಂಗತಿಗಳಷ್ಟೇ ಅವರ 
ಸೃಜನಶೀಲತೆಯನ್ನು  ಹಿಗ್ಗಿಸಬಲ್ಲಂಥವು . ಚರಿತ್ರೆ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೇನೆ ಇರಲಿ , ಜನಪದರ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆದಿಲ್ಲ ; 
ನಡೆಯುವ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತಿಲ್ಲ . ಸಂಸ್ಕೃತಿ - ಕುರಿತು ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಗೀಳು ಇತ್ತೀಚಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನು 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ಸಾಧನವಾಗಿ ಎದುರಲ್ಲೆ ಇರುವ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬಳಸಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಉತ್ಸಾಹವೇ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯಪರವಾದ ದೃಷ್ಟಿಯಿರುವಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರವಾದ ಸಹನೆ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯ ಕೊರತೆ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಈ ಜಿಲ್ಲೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸುವ ಮಾತು . ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸದ ಮುಂದೆ 
ಆಗಿರುವ ಕೆಲಸ ತೃಣ ಮಾತ್ರ . 


ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಈರ್ವರು 
ಜಾನಪದ ಚಿಂತಕರ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸೋಣ : " ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಗ್ರಾಮೀಣರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮಟ್ಟದ ಸಹಜವಾದ ಊರುಗೋಲು '' ಎನ್ನುವ 
ಗೊರೂರು ರಾಮಸ್ವಾಮಿ ಆಯ್ಕಂಗಾರರು , ' ರೈತನ ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ '' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ( ಹಳ್ಳಿಯ ಹಾಡುಗಳು , ಮುನ್ನುಡಿ, ಪು .೨೨). 
ಅವರು ಗುರುತಿಸುವ ರೈತ ಇಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಇನ್ನು "ಒಂದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪುನರ್ರ ಚನೆಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಆಕರ'' ವಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಹಿ.ಶಿ.ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ ( ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳ 
ಸಂಗ್ರಹ , ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ, ಪು.೨೮ ) . ಈ ಎರಡು ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ನೆಲದ ಗುಣ 
ಅಥವಾ ಮಣ್ಣಿನ ಗುಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದೆಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ನಮ್ಮ ಸಂಶೋಧಕರಲ್ಲೂ ಮೂಡಿದಾಗ ಆಯಾ ನೆಲದ ಚರಿತ್ರೆ ಕಸುವಿನಿಂದ 
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ಕೂಡಿ ನೆಲದ ಜನರ ಜನಜೀವನ ಪರಿಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಸಿ 
ಕೊಡುವಂತಾಗುತ್ತದೆ . ಆಗ , ವಂಚನೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಸೆರೆಸಿಕ್ಕು 
ಗಲ್ಲಿಗೇರಿದ ಐಗೂರು ಸೀಮೆಯ ಕೊನೆಯ ಪ್ರಭು ವೆಂಕಟಾದ್ರಿನಾಯಕನಂಥಾ 
ಸ್ವಾಭಿಮಾನಿಯ ಕಥೆಗೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ವ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ . ೧೮೦೨ ರಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಿಟಿಷರು ಈ ನಾಯಕನನ್ನು ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸುವ ಮುನ್ನ ಮೈಸೂರಿನ ದಿವಾನ್‌ 
ಪೂರ್ಣಯ್ಯನಿಗೆ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದರೆ ಜೀವದಾನ ಮಾಡುವುದಾಗಿ 
ಹೇಳಿದರಂತೆ . ಇದರಿಂದ ಉಗ್ರ ಕೋಪ ತಳೆದು ಕುದಿದ ನಾಯಕ , '' ಕೈಯ್ಯ 
ಕೆಳಗೆ ಬರಕೊಂಡು ಇರುವಗೆ ಕೈಯ್ಯನ್ನು ಮುಗಿಯಬೇಕೋ ? ' ಎಂದು ಕ್ಕಾಕರಿಸಿ 


' ಉಗಿದನಂತೆ ; ಗಲ್ಲಿಗೇರಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮಗೌರವ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡನಂತೆ . ಚಾರಿತ್ರಿಕ 


ದಾಖಲೆಗಳು ಒಳಗೊಳ್ಳದ ಇಂಥಾ ರೋಚಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದು ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ , ದೇಸೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವ ವಿಭಿನ್ನ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸುವ ಆಸಕ್ತಿ ಬೆಳೆಯದ ವಿನಾ ಚರಿತ್ರೆಯ ಇತರ 
ಮಗ್ಗುಲುಗಳು ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಕಾಣದೆ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವಂತಾಗುತ್ತದೆ . 


1: ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ , ಸ್ಥಳೀಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಗಮನವೆಲ್ಲಾ ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಮೇಲೆಯೇ. 
' ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ ಸಂದರ್ಭ 
ವಿದ್ವಾಂಸರಿಗೆ ಒದಗುವುದು ಇಲ್ಲಿಯೇ . ಇದನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಾಧ್ಮಯನವೆಂತಲೂ ವ್ಯಾಖ್ಶಾನಿಸುವುದುಂಟು . ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರದೇಶವೊಂದರ 
ವಿವರವಾದ ಅಧ್ಯಯನವು ಚಾರಿತ್ರಿಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತು ಹೆಚ್ಚು ನಿಖರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲು ಅನುವು ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ . ವಿಸ್ತಾರ 
ಭೂ ಪ್ರದೇಶದ ಭಿನ್ನ ಘಟಕಗಳ ಅಂತರ್‌ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಖಚಿತವಾಗಿ 
ನಿರ್ಧರಿಸಲು ಇದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಬೃಹತ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ 
ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆದಿಡುವಂತೆಯೇ ಸ್ಥಳೀಯ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡುವುದು 
ಅಷ್ಟೇ ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . ಗಂಗ- ಹೊಯ್ಸಳರ- 
ವಿಜಯನಗರಗಳ ಕಾಲದ ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರದ್ಧೆಯಿಂದ 
ನಿರೂಪಿಸುವಂತೆಯೇ » ಶ್ರೀ ಸಾಮಾನ್ಕರ ಮೆಚ್ಚುಗೆ - ವಿಶ್ವಾಸಗಳಿಗೆ ಪಾತ್ರರಾದ 
ಹಿರಿಯ ಮಾಂಡಲಿಕರು , ವೀರ ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಬಗೆಗೂ ಕಾಳಜಿ ವಹಿಸಬೇಕಾದುದು 
ಅಗತ್ಯ . 
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ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ , ಐಗೂರು , ಹೊಳೆನರಸೀಪುರ , ಜಾವಗಲ್‌ 
ಮಹಾರಾಜನದುರ್ಗ , ಸುಗ್ಗಿ ಹಳ್ಳಿ, ಪಾಳೆಯಗಾರರ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ 
ಕ್ರಮವಾದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಶೋಧಕರು, ವಿದ್ವಾಂಸರು ಮನಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕಿದೆ. 
ಜನರಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರೀಯವೆನಿಸುವ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ , 
ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಕೊಡುವತ್ತ ಕಾರ್ಯೋನ್ಮುಖರಾಗುವ ಉದಾರತೆ ನಮ್ಮ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೆ , ಈ ಜಿಲ್ಲೆಯ, ಆ ಮೂಲಕ ವಿಜಯನಗರೋತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಚರಿತ್ರೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾದೀತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ , ಜನಪರವಾದುದೂ ಹೊಸ ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳದ್ದೂ 
ಆಗಿರುವಂತೆ ಈ ಮಣ್ಣಿನ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಈ 
ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲೆ ಮೂಡಿಬಂದ ಯುವ ವಿದ್ವಾಂಸರೇ ಬರೆದಿಡುವುದು ಉಚಿತ . 


ಬಾಹುಬಲಿ ಕುರಿತು ಬೊಪ್ಪಣ ಕವಿ, '' ನೀನು ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಸೊಕ್ಕನ್ನು 
ಮುರಿದಿರುವೆ . ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪೌರುಷ ಉಕ್ಕಿ ಬರಲಿ . ದೇವಾ, ವೀತರಾಗರಾಗುವ 
ಗುಟ್ಟನ್ನು ನಮಗೂ ತಿಳಿಸಯ್ಯ " ಎಂದು ಮೊರೆಯಿಟ್ಟ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸುವುದರೊಡನೆ, ಬೃಹತ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಬರವಣಿಗೆ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಈಗಲಾದರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಿಂದಕ್ಕಿಟ್ಟು, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಚರಿತ್ರೆ 
ರಚಿಸುವತ್ತ ನಾವೂ ನಮ್ಮ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ತೋರಬೇಕಾದ ಕಾಲ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸದೆ ಇರುವಂತಿಲ್ಲ . 


೧೪ ಸಂಕ 
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ತೌಲನಿಕ 
ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಧೋರಣೆಗಳು 
ಎಂ . ರಾಮನಾಥಮ್‌ ನಾಯ್ಡು 


ಒಂದು ಭಾಷೆಯೊಡನೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷೆಗೆ ಬಾಂಧವ್ಯವುಂಟಾಗುವುದು , 

ಶಬ್ದಸಂಪತ್ತು, ಕಾವ್ಯವಸ್ತು ಮುಂತಾದವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಕೊಳು ಕೊಡೆಗಳು ಹಾಗು 
ಭಾಷಾಂತರದ ಮೂಲಕವಷ್ಟೆ . ಸಂಸ್ಕೃತ, ಪ್ರಾ ್ರಿಕೃತ ಮೊದಲಾದ ಭಾಷೆಗಳು 
'ಭಾರತದ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಸೇತು ಬಂಧವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಪ್ರಾಚೀನ 


ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಸಹಾಯಕವಾಗಿವೆ . 


ರಾಜರ ಆಸ್ವಾನಗಳಲ್ಲಿ ರಾರಾಜಿಸಿದ್ದ ಕವಿ ಸಾರ್ವಭೌಮರು ಪಂಡಿತರ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿಯೋ , 'ಸ್ವಂತ ಸ್ಪೂರ್ತಿಯಿಂದಲೋ ಅಥವಾ ತಮಗೆ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿದ 
ರಾಜರ ಸಂಪ್ರೀತಿಗಾಗಿಯೋ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತಿ ದ್ಲುದು ಅಂದಿನ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪದ್ದತಿಯಾಗಿದ್ದಿತು .ಆ ಸೇತು - ಹಿಮಾಚಲಗಳ ದೇವ ಭಾಷೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣನೆ 
ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯನ್ನು. ಭಾರತ 


ಎ 
ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರು . ಆದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಭಾವ ತಮಿಳು ಬಾಷೆಯ ಮೇಲೆ 


€L 


ಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸಂಪದ್ಭರಿತವಾಗಿತು 
. ಆದುದರಿಂದ ದೇಶ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಭಾಷೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಸ 
ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯಕವಾಯಿತು. ಒಂದು ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು 


ಎದಿ 
ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಕಾವ್ಯಗಳ ಪ್ರಯಾಣ ಪರಿಚಯಗಳು ಅಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. 


ಟು ಶಿ 
ಸಾನ್ನಿಧ್ಯವನ್ನು ತಲುಪಿದ ಮೇಲೇ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಭಾಷೆಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಕೊಡು 
ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆಗಳು ಭಾಷಾಂತರ ಮೂಲಕ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಬಂದು ಭಾರತದ ಒಂದು 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಜೆ ಮತೊಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಹಿತಿ ಒ ನ 
ಕೃತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಭಾಷ ಷೆಯಲ್ಲಿ ಓದಿ ಅಥ ರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವುಂಟಾಯಿತು . 


ಕಾಲಕಳೆದಂತೆ ರಾಜಾಸಾನದಿಂದ ಹೊರಬಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ರೀ ಸಾಮಾಬ್ಯಣ 
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ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ತೆಲುಗು , ಕನ್ನಡ , ಮಲಯಾಳಗಳು 
ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದಗಳನ್ನು ಅತ್ಯಧಿಕವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಭಾಷೆಗಳು. ತೆಲುಗು , ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ . ಇವು 
ಒಂದೇ ನದಿಯ ಎರಡು ಕವಲುಗಳು . ಒಂದೇ ರೆಂಬೆಯ ಎರಡು ಹೂಗಳು. ಈ 
ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿವೆ : 


ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ ರಾಜ್ಯಗಳು ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿ ಒಂದೇ ಭೂಭಾಗದಲ್ಲಿವೆ . ಭಾಷಾ 
ತತ್ವವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ಇವೆರೆಡೂ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವು . 
ಭಾಷೆಗೆ ಸ್ಥಿರತ್ವವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುವ ಲಿಪಿ ಬಹಳ ಕಾಲದಷ್ಟು ಒಂದೇ 
ರೀತಿಯಾಗಿತ್ತು . ಇಂದಿಗೂ ಉ:,ಯ , ಕ, ಹ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಅಕ್ಷರಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ವರ್ಣಮಾಲೆಯ ಎಲ್ಲಾ ಲಿಪಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕಮ್ಮಿ ಒಂದೇ ತರಹ 
ಇರುತ್ತವೆ .ವ್ಯಾಕರಣ ಛಂದೋ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಒಂದೇ ರೀತಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿವೆ. ಎರಡು 
ದೇಶಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಚಾಳುಕ್ಕರು , ವಿಜಯನಗರ ರಾಜರು 
ಆಳಿದರು . ಬಸವೇಶ್ವರರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ವೀರಶೈವ ಮತ ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಿಗರ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಗಟ್ಟಿ ಗೊಳಿಸಿತು . 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ .೧೦ ನೇಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ಕಾವ್ಯರಚನೆ ಆರಂಭವಾಯಿತು. 
ತೆಲು:ಏನಲ್ಲಿ ೧೧ ನೇಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿತು. ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳು 
ತಿಮೆಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಇದ್ದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿನ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತ ಪದ 
ಬಂಧರವಾದ ಒಂದು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರೀತಿಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಅದನ್ನು ದೇಶಿಪದಗಳಿಂದ 
ಜೋಡಿಸಿ ಪ್ರಸನ್ನ ಗಂಭೀರವಾದ ಕಾವ್ಯ ಶೈಲಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದರು. ತೆಲುಗು 
ಕವಿಗಳು ಕೂಡಾ ಈ ಮಾರ್ಗವನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿದರು . 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರ ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು . ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ತೆ ವೈದಿಕ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು . ಆದರೆ ನನ ್ನ್ನಿಯನಿಗಿಂತ ಹಿಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ , ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ ಜೈನನ* ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಿವೆ ಎನ ವುದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ 

= ತ್ಯೃವೇ ಆಧಾ . ಹೂಸ ನನ್ನಯನಿಗಿಂತ ಮುಂಚೆ ಒಬ್ಬ ಪದ್ಮಕವಿ 
ಜಿನೇಂದ್ರ ಪುರಾಣವನ್ನು ೯ ದೇವನು ಆದಿಪುರಾಣವನ್ನು ರಚಿಸಿದಾ _ನೆಂದು 
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ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಕೆಲವು ಪದ್ಮಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಪದ್ಮಕವಿಯೇ ಪಂಪನೆಂದೂ , ಸರ್ವದೇವನೇ ಪೊನ್ನ 
ಕವಿಯೆಂದೂ ವಿಮರ್ಶಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. 


ನನ್ನಯ ಭಟ್ಟರ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪಂಪಮಹಾಕವಿಯ '" ವಿಕ್ರಮಾರ್ಜುನ ವಿಜಯ" 
ದ ಪ್ರಭಾವ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ . ಭಾಷೆ , ಸಮಾಸ ರಚನೆ , ಪದ್ಮಗಳ 
ಪ್ರಾರಂಭ ಮುಂತಾದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ನನ್ನಯ ಪಂಪನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದನು . 
ಈ ಭಾರತ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ನನ್ನಯ ಭಟ್ಟನಿಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ ಆತನ ಮಿತ್ರನಾದ 
ನಾರಾಯಣ ಭಟ್ಟ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ವಿದ್ವಾಂಸನೆಂದು ನಂದಂಪೂಡಿ ಶಾಸನ 
ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಿದೆ . 


ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನಯನ ಯುಗಾನಂತರ ಶಿವಕವಿಗಳ ಯುಗ ಬರುತ್ತದೆ. 
೧೨ ನೇ ಶತಮಾನದ ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಬಾಂಧವ್ಯ 
' ಮತ್ತಷ್ಟು ಸನ್ನಿಹಿತವಾಯಿತು . ಕವಿರಾಜ ಶಿಖಾಮಣಿಯಾದ ನನ್ನೆಚೋಡ ಎಂಬ 
ರಾಜಕವಿ ತನ್ನ '" ಕುಮಾರ ಸಂಭವ '' ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ದೇಶೀ - ಮಾರ್ಗ, ವಸ್ತುಕವಿತೆ, 
ಜಾನುತೆನುಗು ಮುಂತಾದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. 
ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿದನು . 


ಆಂಧ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಆರಾಧ್ಯ ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಿದವರು 
ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯರು . ಕನ್ನಡ ದೇಶದಿಂದ ಬಸವೇಶ್ವರರು ಇವರಿಗೆ 
ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಕಳಿಸಿದರು . ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಯರು ಆ ವಿಭೂತಿಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿದ 
ಕೂಡಲೇ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾನುಭೂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, ತಮ್ಮ ' ಶಿವತತ್ವ ಸಾರಕಾವ್ಯ'' 
ವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ ಬರೆದರು. ವೀರಶೈವ ಮತದ ಬಸವೇಶ್ವರರ 
ಮತ್ತು ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಮರ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಆಂದ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ತಂದ ಮಹಾಕವಿ ಪಾಲ್ಕುರಿಕೆ ಸೋಮನಾಥ ಕವಿ. ಈತನ ಬಸವ 
ಪುರಾಣ '' ಬಸವೇಶ್ವರ ಚರಿತ್ರೆ '' ಇದನ್ನು ಭೀಮಕವಿ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಭಾಷಾಂತರ 
ಮಾಡಿದನು . ಇದು ತೆಲುಗು - ಕನ್ನಡಿಗರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಪವಿತ್ರ ಮತಗ್ರಂಥ . ಈತನ 
" ವೃಷಾಧಿಪಶತಕ " ದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವ ಸ್ತುತಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಸೋಮನಾಥ ಕವಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕೂಡಾ " ಗಣಸಹಸ್ರ ಮಾಲೆ | 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯೯ ಸ 


'' ದೀಕ್ಷಾಬೊಧೆ " ಮುಂತಾದ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆದನು. ಈತನ 
' ಪಂಡಿತಾರಾಧ್ಮಚರಿತ್ರೆ ' ಕೂಡಾ ಬಸವ ಪುರಾಣದ ಹಾಗೆಯೇ ಕನ್ನಡ ಮತ್ತು 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಬಂತು . 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೪ ನೇ ಶತಮಾನದ ನಾಚನ ಸೋಮನಾಥನ '' ಉತ್ತರ ಹರಿವಂಶ '' 
ದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಕನ್ನಡ ಪದಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ . ೧೫ ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಶ್ರೀನಾಥ ಮಹಾಕವಿಯ ಕಾವ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಕುಮಾರವ್ಕಾಸನ ಭಾರತದ ಪ್ರಭಾವವು 
ಇದೆ . ಶ್ರೀನಾಥನು ತನ್ನ ಶೈಲಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾ '' ನಾ ಕವಿತ್ವಂಬು ನಿಜಮು 
ಕರ್ಣಾಟ ಭಾಷೆ '' ( ನನ್ನ ಕವಿತ್ವ ನಿಜವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ) ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಭೀಮೇಶ್ವರ ಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡನು . 


ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡರಾಯನಾದ ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯನ ಯುಗ 
ಸ್ವರ್ಣಯುಗ . ಈತನ ಭುವನ ವಿಜಯದಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು ಅಷ್ಟ ದಿಗ್ಗಜ ಕವಿಗಳ 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಕವಿ ಸಾರ್ವಭೌಮನಾದ ತಿಮ್ಮಣ್ಣ ಕೂಡಾ ಪೂಜಿಸಲ್ಪಟ್ಟನು. 
ಕೃಷ್ಣದೇವರಾಯರು ಅನೇಕ ತೆಲುಗು ಪ್ರಬಂಧ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ, ತಾನೇ 
' ಆ ಮುಕ್ತ ಮಾಲ್ಕದ '" ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪ್ರಬಂಧ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ . ಅದರಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತಾ 
"ದೇಶಭಾಷಲಂದು ತೆಲುಗು ಲೆಸ್ಸ '' ( ದೇಶದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತೆಲುಗು 
ಭಾಷೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ) ಎಂದು ಹೊಗಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಕನ್ನಡರಾಯನಿಗೆ 
ತೆಲುಗು ಎಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಯದಾಗಿತ್ತೋ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ . 


೧೭ , ೧೮ ನೇ ಶತಮಾನದ ಆಂಧ್ರ ಭಾಷಾ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ದಕ್ಷಿಣಾಂದ್ರಯುಗ 
ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ತಂಜಾವೂರು , ಮಧುರೆ , ಪುದುಕ್ಕೋಟೆ, 
ಚೆಂಜಿ, ಮೈಸೂರು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತೆಲುಗು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಪೋಷಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ . ಮೈಸೂರು 
ಪ್ರಭುವಾದ ಕಂಠೀರವ ನರಸರಾಜನವರು ತೆಲುಗು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಕ್ಷಗಾನಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದನು. ಬೆಂಗಳೂರು ನಗರವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಕೆಂಪೇಗೌಡ 
" ಗಂಗಾ ವಿವಾಹಂ ' ಎನ್ನುವ ಯಕ್ಷಗಾನವನ್ನು ರಚಿಸಿದನು . ಕೋಲಾರ ಜಿಲೆ 
ಶ್ರೀನಿವಾಸಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌, ತಾಡಿಗೋಳ್‌ ಗ್ರಾಮವಾಸಿಯಾದ ಪಾಲವೇಕರಿ ಃ 


೧೮ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯೯ 


ಕ್‌ 


ತ್‌ ಅರ. 8 (1 


ರಗಳೆ ರೀ ಲ ಲ ಲ್‌ 


ಕದಿರೀಪತಿ ನಾಯಕರವರು ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ '' ಶುಕ ಸಪ್ತತಿ '" ಕಥೆಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಾಗೇ ಚಿಂತಾಮಣಿ ತಾಲ್ಲೂಕ್‌ ಕೈವಾರ ದಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದ ಯೋಗಿ ನಾರಾಯಣಪ್ಪ 
ಬರೆದಿರುವ " ಕಾಲಜ್ಞಾನ '' ಎಂಬ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ತೆಲುಗುನಲ್ಲೇ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ . 


ಕೋಲಾರ ಜಿಲ್ಲೆ ಸುಗುಟೂರ ಜಮಿಂದಾರರು ಆಂಧ್ರ ದೇಶದಲ್ಲಿರುವ ಪುಂಗನೂರ 
ಎಂಬ ಪ್ರಾಂತ್ಯವನ್ನು ಪರಿಪಾಲನೆ ಮಾಡಿ ತೆಲುಗು, ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಬರೆಯಿಸಿ 
ಆ ಎರಡು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ . 


ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ಬರೆದಿರುವ ನನ್ನಯ , ಎಟ್ಲನ , ತೆಕ್ಕನ ಕವಿಗಳಿಗೆ 
" ಕ್ಷವಿತ್ರಯ '' ಎಂಬ ಹೆಸರು . ಹಾಗೇ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಭಾರತವನ್ನು ರಚಿಸಿರುವ 
ಪಂಪ , ರನ್ನ, ಪೊನ್ನ ಕವಿಗಳಿಗೆ '' ರತ್ನತ್ರಯ '' ಎಂಬ ಹೆಸರು. ಇವರುಗಳು 
ವೈದಿಕ ,ಜೈನ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಭುಗಳ ಇಷ್ಟದ ಮೇರೆಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ . ಬಸವನ್ನ ವಚನಗಳು , ಕುಮಾರವ್ಕಾಸ ವೈದಿಕ 
ಕಾವ್ಯಗಳು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ . ಹಾಗೇ ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ 
ಪೋತನ ಎಂಬ ಮಹಾಕವಿ ಭಾಗವತವನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ರಚಿಸಿಶ್ರಿ ಶ್ರೀರಾಮನಿಗೆ 
ಅರ್ಪಿಸಿದ್ದಾನೆ . 


ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ ವೇಮನ , ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಜ್ಞ ಇವರು ಪ್ರಜಾಕವಿಗಳು . ಇವರು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ನ ಗವಾಗಂತಾ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ . 


ತೆಲುಗು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿ ನವೀನ ಯುಗವನ್ನು ಸ ಮಹಾಕವಿ 


ಗುರಜಾಡ ಅಪ್ಪಾರಾವ್‌ ನವರು . ಇವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಟಕ '' ಕನ್ಕಾಶುಲ್ಕಂ '' 

ಇದನ್ನು ೧೯೩೦ ರಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣಯ್ಯಂಗಾರ್‌ ಕನ್ನಡಿಸಿದರು . `ಬಾಲಾಂತ್ರಪು 
ವೆಂಕಟರಾವು ಮತ್ತು ವೋಲೇಟಿ ಪಾರ್ವತೀಶಂ ಎಂಬ ಜೋಡಿ ಕವಿಗಳು ಈ 
ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವಂಗದೇಶದ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ತೆಲುಗಿಗೆ 
ತಂದರು . ಎ ಇವರಿಗೆ ವಂಗಭಾಷೆ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಇವರು ವೆಂಕಟಾಚಾರ್ಯ್ಕರು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಅನುವಾದಗಳನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ತೆಲುಗಿಗೆ 
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ತರ್ಜುಮೆ ಮಾಡಿದರು .ಆಧುನಿಕ ಯುಗದಲ್ಲಿ ನವ್ಯ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ, 
ಭಾವ ಕವಿತ್ವ , ಅಭ್ಯುದಯ ಕವಿತ್ವಗಳು ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದಾವೆ. ೧೯೪೭ 
ಆದ ಮೇಲೇ ಅಭ್ಮುದಯ ಕವಿತ್ವವೇ ವಚನ, ದಿಗಂಬರ , ವಿಪ್ಲವ , ಮಿನೀ, 
ಸ್ತ್ರೀವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಾಗಿ ವಿಭಜನೆ ಆಗಿವೆ . ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನವೋದಯ, 
ಪ್ರಗತಿಶೀಲ, ನವ್ಯ , ಬಂಡಾಯ, ದಳಿತ ಮುಂತಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು ಬಂದಿವೆ. 


ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ತೆಲುಗುನಲ್ಲಿ ಯಂಡಮೂರಿ ವೀರೇಂದ್ರನಾಥ್‌ ಬರೆದಿರುವ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತರ್ಜುಮೆ ಆಗಿವೆ . ಇನ್ನೂ ಸ್ತ್ರೀಯರು 
ಉತ್ಕೃಷ್ಟವಾದ ಕಾದಂಬರಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ . 


ಮುಪ್ಪಾಳ ರಂಗನಾಯಕಮ್ಮ , ಯದ್ದನಪೂಡಿ ಸುಲೋಚನಾ ರಾಣಿ ಮುಂತಾದ 
ಕಾದಂಬರಿ ಕಾರ್ತಿಯರ ಹೆಸರು ಆಂದ್ರ ದೇಶದ ಮನೆಮಾತು. ಇವರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳೆಲ್ಲ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂದವು. ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ಕಾದಂಬರಿ ಕಾರ್ತಿಯರ ತ್ರಿವೇಣಿ, ಎಂ.ಕೆ. ಇಂದಿರ ಮುಂತಾದವರ ರಚನೆಗಳೆಲ್ಲ 


ತೆಲುಗಿಗೆ ತರ್ಜುಮೆ ಆಗಿವೆ . ದಿಗಂಬರ ಕವಿತೆಗಳು ಮುಂತಾದ ನವೀನ ಕಾವ್ಯ. 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಕೂಡಾ ತೆಲುಗುನಿಂದ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂದಿವೆ . 


ತುಂಬಾ ಪ್ರಚಾರದಲ್ಲಿದೆ . ತೆಲುಗರೂ, ಕನ್ನಡಿಗರೂ ಎರಡೂ ಭಾಷೆಗಳ ನಡುವಣ 
ಸಂಬಂಧ ವನ್ನು ಇನ್ನೂ ಹತ್ತಿರಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಲಾಭದಾಯಕ ವಾಗುತ್ತದೆ . 
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ತೆಲುಗು ತೇಟ , ಕನ್ನಡ ಕಸ್ತೂರಿ" ಎಂಬ ಮಾತು ತೆಲುಗು ನಾಡಿನಲ್ಲಿ : 


ಚಿಂತನೆ. 


ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆ : ಒಂದು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ರಾಬರ್ಟ್‌ ಜೋಸ್‌ ಮತ್ತು ಡೊಮಿನಿಕ್‌ ದಾವಿದಪ್ಪ 


ನಾವೆಲ್ಲ ಅಷ್ಟೇ . ವಿರೋಧಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಯೋಚಿಸುತ್ತೇವೆ . ಈ 
ವಿರೋಧಗಳು ಅಥವಾ ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲಗೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. 
ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಯಾವತ್ತೂ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ , ಚಿಂತನೆಗಳಲ್ಲಿ ದ್ವಿಮಾನ 
ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ . ವ್ಯಕ್ತಿ, ಸಮುದಾಯ , ಸಂಗತಿ , 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತೇವೆ. ಈ 
ರೀತಿಯ ಯೋಚನಾ ಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಅದರದ್ದೇ ಆದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ಅಧಿಕಾರ ಮತ್ತು 


'' ಮಿತಿಗಳು ಇವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಸ್ಥೂಲ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಪ 


ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ . 


ವಿರೋಧ / ವೈರುಧ್ಯ / ಪರಸ್ಪರಾನನ್ವಯ / ಪರಸ್ಪರ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತ / ದ್ವಿಮಾನ 
ವೈರುಧ್ಯ ಪದಗಳನ್ನು ಆಂಗ್ಲಭಾಷೆಯ '' ಬಯ್ನರಿ ಅಪೋಸಿಷನ್‌ 


‘(Binary Opposition ) ಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತೇವೆ . ಯಾವುದೇ 


ಒಂದು ವಸ್ತು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಅದರ ವೈರುಧ್ಯದಲ್ಲೇ ಅರ್ಥೈಸುವುದು , 
ವಿವರಿಸುವುದು ರೂಢಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿದೆ . ಈ ರೀತಿಯ ವಿಧಾನ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ಗೊಂದಲ ಮತ್ತು ಅಪಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದೆ . ನಮ್ಮ ದೈನಂದಿನ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆ ಕ್ರೊ ಢೀಕರಿಸಿ ಕ 
ಅವನ್ನು ವರ್ಗಿಕರಿಸಿ , ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿ ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಹಿಂದಿರುವ 
ಗ್ರಹೀತಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆಡುಹುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಈ ಲೇಖನ ಕೈಕೊಂಡಿದೆ . 


ವರ್ಗೀಕರಣ :- ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಥವಾ ವಿಸೃತವಾದ 
ಪಟ್ಟಿಯೇನೂ ಅಲ್ಲ : ಕೆಲವೊಂದು ಶಿಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ನಾ 
ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿಕೊಂಡ ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯ ಗಳ ' ಬಗ್ಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 


ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ : ೧ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ / ಕಲಾತ್ಮಕ : ಈ ವರ್ಗೀ 


We 
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ಕರಣಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಜನಪ್ರಿಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ, ಮೌಖಿಕ x ಲಿಖಿತ, 
ಲೇಖಕ x ಓದುಗ, ನವ್ಯ ೬ ಬಂಡಾಯ, ಶ್ರೇಷ್ಠ % ಕನಿಷ್ಠ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ೫ 
ಆಧುನಿಕತೆ , ಹೀಗೆ ಪಟ್ಟಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ .೨. ರಾಜಕೀಯ : ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಭಾರತ * ಪಾಕಿಸ್ತಾನ , ಅಮೇರಿಕಾ ೬ ಇರಾಕ್‌, ಪ್ರಭು ೬ ಪ್ರಜೆ,ಹಳ್ಳಿಸ ದಿಲ್ಲಿ; 
ಸ್ವದೇಶಿ ೫ ವಿದೇಶಿ , ಕರಿಯ x ಬಿಳಿಯ , ಇತ್ಯಾದಿ .೩ ಆರ್ಥಿಕ : ಈ 
ವರ್ಗೀಕರಣದಡಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಸರಿಸಬಹುದಾದ ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳೆಂದರೆ 
ಶ್ರೀಮಂತ » ಬಡವ , ಮಾಲಿಕ x ಕಾರ್ಮಿಕ, ಲಾಭ x ನಷ್ಟ ಶೋಷಕ x 
ಶೋಷಿತ , ಬೇಸಾಯ ಕೈಗಾರಿಕೆ , ಕಪ್ಪುಹಣ x ಬಿಳಿಹಣ ಇತ್ಯಾದಿ . 

೪ ಧಾರ್ಮಿಕ : ಸ್ವರ್ಗಃ೭ನರಕ , ಆಸ್ತಿಕ x ನಾಸ್ತಿಕ, ಲೌಕಿಕ ೬ ಅಲೌಕಿಕ, ಆತ್ಮ? 
ದೇಹ , ರಾಮ * ರಾವಣ , ಜೀಸಸ್‌ x ಕಾರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ . 

೫. ಜಾತ್ಕಾಧಾರಿತ : ಬ್ರಾಹ್ಮಣ x ದಲಿತ, ಶುದ್ದ »೬ ಅಶುದ್ದ , ಶಿಷ್ಟ ಪರಿಶಿಷ್ಟ, 
ಮೇಲು ಕೀಳು, ಗಾಂಧೀಜಿ » ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌, ಆರ್ಯ x ದ್ರಾವಿಡ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ನಮ್ಮನ್ನು ಆಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ .೬. ನೈತಿಕ : ಸತ್ಯ ೩ ಅಸತ್ಯ , ಒಳಿತು ಕೆಡುಕು, 
ಶೀಲ x ಅಶ್ಲೀಲ , ನ್ಯಾಯ x ಅನ್ಯಾಯ , ಇತ್ಯಾದಿ. ೭. ಸಾಮಾಜಿಕ: ವ್ಯಕ್ತಿ x 
ಸಮಾಜ , ಗ್ರಾಮ ೬ ನಗರ, ಅಕ್ಷರಸ್ಥ x ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ , ಪ್ರಧಾನ x ಅಧೀನ , 
ಚಪ್ಪಲಿ ೬ ಬೂಟು ,ಇತ್ಯಾದಿ . ೮. ಲಿಂಗಾಧಾರಿತ : ಗಂಡು * ಹೆಣ್ಣು, ಗರತಿ » 
ಸೂಳೆ, ಬಂಜೆ ೬ ತಾಯ್ತನ , ಗಂಡಿಗ x ಹೆಣ್ಣಿಗ ಇತ್ಯಾದಿ. ೯. ತಾತ್ವಿಕ: ಪೂರ್ವ 
x ಪಶ್ಚಿಮ, ಭ್ರಮೆ ವಾಸ್ತವ , ಪುರುಷ ಪ್ರಕೃತಿ, ವೈಚಾರಿಕ x ಅವೈಚಾರಿಕ, 
ಸರಳ x ಸಂಕೀರ್ಣ, ತರ್ಕ ೬ ಅತರ್ಕ ಇತಾ ಬದಿಗಳನ್ನು ಈ ವರ್ಗೀಕರಣದಲ್ಲಿ 
ಹೆಸೆರಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ . ಹೀಗೆ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತಾ 
ಹೋಗಬಹುದು . 


ಯಾವುದೇ ಓದಾಗಲಿ , ಬರಹವಾಗಲಿ , ಚರ್ಚೆಯಾಗಲಿ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅಥವಾ 
ನಿರ್ವಾತದಲ್ಲಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಎಲ್ಲವೂ ಸಹ ವರ್ಗ, ಲಿಂಗ ಲ 
ಜಾತಿ, ಜನಾಂಗ, ರಾಜಕೀಯ , ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತವೆ . ಹಾಗಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಸಾಗುವ ಮುನ್ನ ನಮ್ಮ 
ಕೆಲವು ಪೂರ್ವಗ್ರಹೀತಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಯೇ ವಿವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಉಚಿತ . 
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ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯವು ಸಹ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಘಟ್ಟದ ಉತ್ಪನ್ನವೇ ಹೊರತು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದುದೇನಲ್ಲ . ಅಲ್ಲದೆ 
ಆಯಾ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಈ ದ್ವಿಮಾನವೈರುದ್ಯಗಳು 
ಪ್ರತ್ನುತ್ಪಾದನೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಮುತ್ತು ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು : 
ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭಾರತದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ * ಹಿಂಸೆ ಎಂಬ ದ್ವಿಮಾನವೈರುಧ್ಕವು ಬಹಳಷ್ಟು 
ಚರ್ಚೆಗೊಳಗಾಗಿ ಹಿಂಸೆಯ ವಿರುದ್ದ ಅಹಿಂಸೆ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿತು. 


ಎರಡನೆಯದಾಗಿ , ಈ ಲೇಖನದ ವಿಚಾರಗಳು ದ್ವಿಮಾನವೈರುದ್ಕದ 
ತಿರಸ್ಕಾರವೆಂದೇನೂ ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ . ಬದಲಾಗಿ ಅದರ ಬಳಸುವಿಕೆಯಲ್ಲೇ 
ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಚಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹಾಗೂ ಬದಲಿ ಯೋಚನಾ ವಿಧಾನ ಸೂಚಿಸುವುದು ' 
ಮತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ತೊಡಗುವುದಾಗಿದೆ . 

ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 2- ಈ ದ್ವಿಮಾನವೈರುಧ್ಯಗಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವಿಚಾರಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೊದಲಿನ ಪದಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ.ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ 
ದ್ವಿತಿಯ ಸ್ಥಾನ ಮೀಸಲು . ಅಲ್ಲದೆ ಎರಡನೆಯದನ್ನು ಮೊದಲಿನ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ ಒದಗಿಸುವ ಸಲುವಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ.ನಿದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವೃತಿರಿಕ್ತ ಪದಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು : ಲಿಂಗಾಧಾರಿತ 
ಸಂವಾದದಲ್ಲಿ ಗಂಡು * ಹೆಣ್ಣು ,ಗರತಿ x ಸೂಳೆ, ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನದಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಮತ್ತು ಗತ್ತು . ಇಲ್ಲಿ ಗಂಡು , ಪತಿವ್ರತೆ ಮುಂತಾದ 
ಪದಗಳಿಗೆ ಆರ್ಥ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ ಸಿಗುವುದೇ ಎರಡನೆಯದರಿಂದ . ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ನಡೆದ ಒಂದು ಘಟನೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ತಂದು ವಿವರಿಸಿಕೊಡಲ್ಲಿ ವೈರುಧ್ಯದ 
ಅರ್ಥ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಪಷ್ಟವಾದೀತು . ಜೀತಗಾರರ ಸಭೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಜೀತಮುಕ್ತಿ 
ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸುವುದು ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿತ್ತು. ಒಬ್ಬ 
ಹಿರಿಯ ಜೀತಗಾರ ತನ್ನ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಒಬ್ಬ ಮುಂದಾಳು 
ಅವಶ್ಶ ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು ನೀಡಿ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ . 
ಕುಟುಂಬವೊಂದು ಸುಗಮವಾಗಿ ಸಾಗಬೇಕಾದರೆ ಆ ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ 
ಮುಖ್ಯಸ್ಥ,ಯಜಮಾನ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆಗೆ ಒಬ್ಬ 
ಮುಂದಾಳು ಮುಖ್ಯ ಎಂದ .ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ 
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ಆತ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಜೀತದ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು ಅನುಭವಿಸಿ ಅದರಿಂದ ಹೊರಬರಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಆತನ ಚಿಂತನೆ ಮಾತ್ರ ಜೀತವನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರತ್ತ ಸಾಗಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಆತನ ತರ್ಕ ಸೋಲುವುದು 
ಕುಟುಂಬಕ್ಕೆ ಯಜಮಾನ ಬೇಕು ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ . ಪುರುಷ ಪ್ರಧಾನ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಯಜಮಾನ / ಒಡೆಯ ಮುಖ್ಯನಾದಾಗ ಆತನ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಲು ಒಬ್ಬ ಜೀತಗಾರ / ಸೇವಕ ಅವಶ್ಯಕನಾಗುತ್ತಾನೆ . ಹೀಗೆ 
ಭವಿಷ್ಯದಲ್ಲೂ ಯಥಾಸ್ಥಿತಿ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತದೆ . ಇದೇ ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯ 
ತರ್ಕದ ರೀತಿ - ನೀತಿ. 


ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಕೆಲವೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಎದುರಾದಾಗ ಈ ದ್ವಿಮಾನ 
ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಪಲ್ಲಟ ನಡೆಯುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಲಾಗದು. 
ಹೀಗಾದಾಗಲೂ ಮೊದಲಿನ ಪದವೇ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ . 
ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಈ ಪಲ್ಲಟ . ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪೋಲೀಸು » ಕಳ್ಳ ಎಂಬ ವೈರುಧ್ಯವು 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ ನೀಡುವುದು ಮೊದಲಿನದಕ್ಕೆ .ಆದರೆ ಮಕ್ಕಳಾಟದಲ್ಲಿ ಈ ವೈರುಧ್ಯ 
ಪಲ್ಲಟವಾಗಿ ಕಳ್ಳ x ಪೋಲೀಸು ಆಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲ ಕಳ್ಳನ ಜಾಣ್ಮೆ ಮುಖ್ಯವಾದರೂ 
ಕೇವಲ ಆಟ ಅಷ್ಟೇ. ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಷ್ಕಾದಲ್ಲಾದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಕ್ರಾಂತಿಯ ನಂತರ ಸಮಾಜವಾದವನ್ನು ರಷ್ಕಾ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿತಾದರೂ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಸ್ಟೇಟ್‌ (ಪ್ರಭುತ್ವ) ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
-.ವಸ್ಥೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ಕೊನೆಗೆ ಅದನ್ನೇ ಮರು ಸ್ಥಾಪಿಸಿತು. 
ಆಬ್ದ?ದ ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬರುವಾಗ , ಆಯ್ಕೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ ' 
ಒಮ್ಮೆಗೆ ನಡೆಯುತ್ತದೆ ೬ ' 


ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವೈರುಧ್ಯಗಳು / ಪರಸ್ಪರಾನನ್ಹಯಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು | 
ವಿಲ್ಲೂ ಬಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ನಂತು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ "ಶತ್ರುವಾಗಿ" ಪರಿಗಣಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ' 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ x ದಲಿತ , ಕರಿಯ ೫ ಬಿಳಿಯ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿರುವ ' 
ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಒಂದು ಗ-ಪ್ರು ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಘಟಿತವಾಗಲು ಈ. 
ವೈರುಧ್ಯ ತಕ್ಷಣದ ಸಿಡಿಮದ್ದಾಗಿ3ದೆ .ಆಗರೆ ಇಲ್ಲಿರುವ ದುರಂತವೆಂದರೆ! 
ಎ್ರತಿಸಲವೂ ಸಂಫ್‌"3ಿತರಾಗಲು ಸಿಡಿಮದ್ದನ್ನು ಹುಡುಕುತ್ತಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . ಅಲ್ಲದೆ. 


| k | 
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ದೀರ್ಫಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಕಾರ್ಯತಂತ್ರವು ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ. ಮಾರಕವಾಗುತ್ತದೆ . 
ಹೀಗೆ ಇಂತಹ. ವೈರುಧ್ಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಅನೇಕ ಸಲ ಇಡೀ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ಸಮುದಾಯಗಳನ್ನು ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುತ್ತದೆ .(ಅಲ್ಲದೆ 
ತಮ್ಮ ಆಂತರಿಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು , ಅಸ್ಥಿರತೆಯನ್ನು ಮರೆಮಾಚಲು ವಿರೋಧಿಯನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿ, ಅದನ್ನು ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ .) ಹೀಗಾದಾಗ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳು, ಆಂದೋಲನಗಳು ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾಗಿ , ಮೂಲಭೂತವಾದ 
ಕೋಮುವಾದಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 


ಈ ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಉತ್ಪನ್ನ , ಪುನರ್ನಿರ್ಮಾಣ , ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ -' 
ಇವುಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗುವುದು ''ಜ್ಞಾನ - ಕ್ಷೇತ್ರ "(knowledge - 
Industries) ಗಳಲ್ಲಿ . ಜ್ಞಾನ - ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೆಂದರೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು , 
ಧರ್ಮ,ಮಾಧ್ಯಮಗಳು , ಕೋರ್ಟುಕಛೇರಿಗಳು .... ಇತ್ಯಾದಿ . ಇಂದಿನ 
' ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ: ಸಮಾಜ ಎಂಬ ವೈರುಧ್ಯವು ಈ ಜ್ಞಾನ -ಕ್ಸೆತ್ರಗಳೊಳಗೆ 
' ಮುಸುಳಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಗೆ ಗ್ರಾಸ ನೀಡುತ್ತಿದೆ . ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಇದು ಕೈಗಾರಿಕಾ 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ/ಸ್ವಯಂ ತಂತ್ರವಾದ , ಅಸ್ಥಿತ್ವವಾದ ,ಮನಶಾಸ್ತ್ರ .... 
| ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು. 'ವ್ಯಕ್ತಿ' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು 'ಸೂಪರ್‌ ಮ್ಕಾನ್‌'ಆಗಿ 
ಬೆಳೆದು ಇವತ್ತಿನ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಪುರುಷನಾಗಿ ರಾರಾಜಿಸುತ್ತಿದ್ದಾ ನೆ/ಳೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯವೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾಜ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಂತಂತೆ 
ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ . ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಇರುವವರೆಂದರೆ ಕಾರ್ಮಿಕರು , 
ರೈತರು , ಮಹಿಳೆಯರು , ಆದಿವಾಸಿಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಜನರು . ಇವರು ಕೇವಲ 
ಭಾವನಾ ಜೀವಿಗಳಾಗಿ , ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವರು ಎಂಬುದಾಗಿ , 
ಕೊನೆಗೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಂಗುಳಿ (Mob, crowd) 
ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತಾರೆ . ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಜನರು ನಡೆಸುವ ಹೋರಾಟಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಕಾನೂನು ಬಾಹಿರವೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ . ಮತ್ತು ಬಂಡವಾಳಗಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ . 


ಹೀಗೆ ಜ್ಞಾನ - ಕ್ಲೆತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನ್ನವಾಗುವ ವ್ಯಕ್ತಿ "ಸ್ವ " (Self ) ಆಗಿ 
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ಸಮಾಜ "ಬೇರೆ '( ೦070£) ಆಗಿ ರೂಪಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ . ಹೀಗೆ ರೂಪಗೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ''ಸ್ವ'' ಎನ್ನವುದು ಅಧಿಕಾರ / ಯಜಮಾನ್ಯ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ,''ಬೇರೆ' 
ಎನ್ನುವುದು ಮಾತೂ ಮತ್ತು ಅಧೀನಕ್ಕೊಳಗಾಗುತ್ತವೆ. ಇದು ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ "ಸ್ವ" ಎನ್ನುವುದು ಆತ್ಮವಿಶ್ಚಾಸವಾಗಿ ''ಬೇರೆ"ಎನ್ನುವುದು 
ಕೀಳರಿಮೆಯಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ . ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ಹಿಂದೆ ನೀಡಿದ್ದನ್ನೇ 
ಗಮನಿಸಿ : ಗಂಡು * ಹೆಣ್ಣು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ * ದಲಿತ , ಆಸ್ತಿಕ x ನಾಸ್ತಿಕ , 
ಸಸ್ಮಾಹಾರಿ ೬ ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನದ್ದು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸದಿಂದ 
ವಿಜೃಂಭಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಎರಡನೆಯದ್ದು ಕೀಳರಿಮೆ, ಭಯ, ಹಿಂಜರಿಕೆ, ಅಪರಾಧಿ 
ಮನೋಭಾವ ಮುಂತಾದ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಈ 
ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆಯುವುದೆಂದರೆ ಮೊದಲಿನದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು 
ಮತ್ತು ಹಾಗೇ ಆಗಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ 
ಈ ಜ್ಞಾನ - ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು ಮೊದಲಿನದನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸಿ, ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ 
ಸಾಕ್ಷಿ - ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ . ಇಲ್ಲಿ ಸಾಕಿ - ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ "ಬೇರೆ " ಎನ್ನುವುದು ಅಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಥವಾ ಮಿಥ್ಕವಾಗಿ : 
ತುಚ್ಛೀಕರಣಗೊಳಪಡುತ್ತದೆ . ರಾಜಕೀವಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಟ '' ಎನ್ನುವುದು ಅಧಿಕಾರ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ '' ಬೇರೆ" ಎನ್ನುವುದು ಮತಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಾಗುತ್ತ ದೆ. 


ದ್ವಿಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಾರಿ "ವೈರುಧ್ಯ " ಎನ್ನುವುದು. 
ನೈಜವಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಭ್ರಮೆಯಾಗಿರಬಹುದು ; ಇಲ್ಲವೇ ಭ್ರಮೆ ಮತ್ತು 
ವಾಸ್ತವಗಳನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕುತ್ತಾ ತನ್ನ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಲು ಕೆಳಗಿನ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು ಕೈಗಾರಿಕಾ | 
ಕ್ರಾಂತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 'ಫಿಬರಲಿಸಂ' ಫಿಲಾಸಫಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ | 
ಪದ್ಧತಿಯ ವಿರುದ್ಧ ಹೋರಾಡಿದಂತೆ ಕಂಡರೂ ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಅದು ಪ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮ ಕ| 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ವೈರುಧ್ಯದೊಳಗೆ ಎದುರಿಗಿರುವ. 
ವಿರೋಧಿಯನ್ನು ಕೈಗೊಂಬೆ ( ಡಮ್ಮಿ) ಈ ತಾಗಿ ನೈಜ ವಿರೋಧಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಸೆಣಸಾಟವನ್ನು ನಡೆಸಲಾಗುತ್ತದೆ . 


| 
'` 


| 
1 
§ 


ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿಯಂದರೆ ಈದಿ ಮಾನ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಇತ್‌ | 
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, ಕಾರ್ಕ-ಕಾರಣ ಸಂಬಂಧ . ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಿ ಮೊದಲಿನದರ 
' ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಏನಾದರೂ ಘಟನೆ ಸಂಭವಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವನ್ನು 
.. ಆರೋಪಿಸುವುದು ಮತ್ತೊಂದರ ಮೇಲೆ . ಹೀಗಾಗಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ "ಬೇರೆ" 
} ಯದರ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಭಯ, ಮತ್ತು ಸಂದೇಹ . ಅನೇಕ ಸಲ ಯಾವುದೇ 
' ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಸ್ತು ಕಳವಾದ ಕ್ಷಣ ಆರೋಪ ಹೊರಿಸುವುದು ಆ ಮನೆಯ 
' ಕೆಲಸದಾಳುವಿನ ಮೇಲೆ . ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಮನೆ "ಸ್ಟ '' ಆಗಿ ಕೆಲಸದಾಳು''ಬೇರೆ'' 
ಯಾಗಿ ರೂಪಗೊಂಡಿರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಪ್ರತೀ ಗಂಡಸಿನ ಯಶಸ್ಸಿನ ಹಿಂದೆ ಒಬ್ಬ 
ಹೆಂಗಸಿದ್ದಾಳೆಂದು ಹೇಳುವುದರಲ್ಲೂ ಇದೇ ತರ್ಕವಿರುತ್ತದೆ . ಅಂದರೆ ಒಂದನ್ನು 
ಇನ್ನೊಂದು ಕೋ ಆಪ್ಸ್‌ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ .ಹೀಗೆ ಕೊನೆಗೆ ಮೊದಲಿನದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ಅಧಿಕೃತವಾಗಿ ಎರಡನೆಯದರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಅನಧಿಕೃತವಾಗುತ್ತದೆ . 


ಮುಕ್ತಾಯ : ಈ ಮೇಲಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈರುಧ್ಯಗಳು ಹೇಗೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
4 ವಾಗಿರುತ್ತವೆ , ಅವುಗಳೊಳಗಿನ ' ಸೂಕ್ಕಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು 
' ವಿವರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ . ಆದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಈ 
' ಯೋಚನಾಕ್ರಮಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಮತ್ತು ಇದರೊಳಗೆ ಬೇರೆ ಏನಾದರೂ 
೫ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆಯೇ ? ಎಂಬುದರತ್ತ ಈಗ ಚಿಂತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ .ಯಾವುದೇ 
ಕ ವೈರುಧ್ಯವು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಿತಿ ಅಥವಾ ಕೊನೆ ಎಂದೇನೂ ಅಲ್ಲ . ಅವುಗಳ 
Fy ಮಧ್ಯ ಇತರ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಇವೆ . ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕಪ್ಪು- 
ಬಿಳುಪು ಬಣ್ಣಗಳ ನಡುವೆ ಇತರ ಬಣ್ಣಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಅವುಗಳನ್ನು 
“ಒಂದರೊಡನೊಂದು ಬೆರೆಸಿದಾಗ ಹೊಸ ಬಣ್ಣಗಳು ತಯಾರಾಗುತ್ತವೆ . ಇದನ್ನು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ೩x ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎನ್ನುವ ವೈರುಧ್ಯವನ್ನು 
' ಗಮನಿಸಬಹುದು . ಇದರ ನಡುವೆ ಕೊಳು - ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸುತ್ತಲೇ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ಅಥವಾ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಎನ್ನುವುದು ಒಂದು ಸಂಪೂರ್ಣ , ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
' ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೇನೂ ಅಲ್ಲ: ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮದೊಳಗೆ ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಪರಕಾಯ ಪ್ರವೇಶ 
ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ . : 


ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಅಶೀಶ್‌ ನಂದಿಯವರ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ'' ಆತ್ಮೀಯ ಶತ್ರು "(Intimate enemy ) ಎಂದು 
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ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು.ಇಲ್ಲಿ ಶತ್ರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸಂದೇಹ, ಅನುಮಾನ ಎಂಬಂತೆ 
ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಫರ್ಡಿನಾಂಡ್‌ ದಿ ಸೋಸಿಯೋ ಹೇಳುವಂತೆ ಒಂದು ಪದದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅದರ ಭಿನ್ನತೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ .ಅಂದರೆ ಭಿನ್ನತೆಯೆನ್ನುವುದು 
ವಿರೋಧವೇನೂ ಅಲ್ಲ . ಹಾಗಾಗಿ ಭಾರತ - ಪಾಕಿಸ್ತಾನಗಳು ಭಿನ್ನವಾದ 
ಬೌಗೋಳಿಕ ,ರಾಜಕೀಯ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳೇ ಹೊರತು ವಿರೋಧವಾದ 


ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳೇನಲ್ಲ . 


ಈ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೊಳಪಡಿಸುವಾಗ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಂಶವೆಂದರೆ ಈ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಂದಂತಹ ವಸ್ತುಸಂಗತಿಗಳು ದ್ವಿಮಾನ 
ವೈರುಧ್ಯಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಬಂದಿವೆಯೇ ವಿನಃ ಅಂತಿಮವೇನೂ 
ಅಲ್ಲ . ಆದ್ದರಿಂದ ಇತರ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಓದುಗರು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆಫ್‌ಸೆಟ್‌ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 


ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ಖಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು : ೭೪೪೮೬೩ ಮತ್ತು ೮೬೮೬೪ 
೧/೦. ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ 


ಗಿಂ ನ 


SNA p 


೨೮ 


ಚರ್ಚೆ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕಾರಣ 


| ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ವಿಭಾಗಗಳು ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಾಗಗಳು ಇನ್ನಿತರ ವಿಭಾಗಗಳಂತೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ. ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ ವಿಭಾಗಗಳು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ 
ರಾಜ್ಯವೆಂದರೇನು ? ಸಂವಿಧಾನವೆಂದರೇನು ? ಸರಕಾರವೆಂದರೇನು ? ಇತ್ಯಾದಿ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಲಿಸುತ್ತವೆ . ಹಾಗೆಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಭಾಗಗಳು 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೇನು ? ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯೆಂದರೇನು ? ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ . ಈ ಎಲ್ಲ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗಗಳು ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಶಿಸ್ತುಗಳಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನದ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು 
ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತಿನ ಪ್ರತ್ಕೇಕಿತವಾದ ಒಳಮರ್ಮವನ್ನು ತಿಳಿಯದೆಯೇ ಹೋಗಿವೆ. 
ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡೂ ವಿಷಯಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ಮುಖಾಮುಖಿ 
ಯಾಗದೇ ಹೋಗಿವೆ . ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನದ ಶಿಸ್ತು ಮತ್ತೊಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


ಶಿಸ್ತಿನ ಪ್ರವೇಶಿಸುವುದು ಅತ್ಯಂತ ತ್ರಾಸದಾಯಕವಾದ ಸಂಗತಿಯಾದ ಹಾಗೆಯೇ 


ಆಯಾ ಶೈಕ್ಸಣಿಕ ಶಿಸ್ತುಗಳು ನಮಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 'ಅಧಿಕೃತತೆ 'ಯ 
ಚಹರೆಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ . ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಇದರಿಂದಾಗಿ ತನ್ನ 
ಜ್ಞಾನರೂಪಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಚಹರೆಯು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಒಳಗೆ ಎಷ್ಟು ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಶೋಧಿಸುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ . ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮವು 
ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ನೋಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ತಾನು ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡೆಸಿದ್ದು ಎಷ್ಟು ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎನ್ನುವ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು 
ರೇಶ್ಮೆಯ ಗೂಡಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಾನೆ . ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಇದು 
ಎಂಥಾ ದೊಡ್ಡ ಬ್ರಮೆಯನ್ನು ತಂದೊಡ್ಡು ತ್ವದೆಯೆಂದರೆ ಛಂದಸ್ಸು : 
ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣ ; ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಓದಿ ' ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಇದೊಂದೇ" 
ಎಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ .ಈ ತರಹದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಒಂದು ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯು ಬದ್ದನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ರೀತಿಯ ನೈತಿಕ ತೀರ್ಮಾನಗಳ 
ಬದ್ಧತೆಯು ಒಬ್ಬ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದ , ಒಬ್ಬ ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೂ ಬರಬಹುದು. 
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ಇದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಮುಂದುವರಿದಿದೆಯೆಂದರೆ ಒಂದು ಕಲಿಕೆಯ ಮಾದರಿಯೇ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಲಿಕೆಯ ಮಾದರಿಯ ನಿರಾಕರಣೆಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ . ಕನ್ನಡ ೪/5 
ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ; ಮಾನವಿಕ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು 1/6 ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯ ಯನಗಳು ಎನ್ನುವ 
ವರ್ಗೀಕರಣದ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕವರು ಬೇರೊಂದು ಸಾಧ್ಯ ತೆಯ ಬಗೆಗೆ ಗಮನವನ್ನು 
ಹರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯ ಅಹಂಕಾರದಿಂದ ಬಳಲುವವರನ್ನು ಈ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ವಿಭಾಗಗಳು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತವೆ . ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
'ಗುಪ್ತರಾಜಕಾರಣ' ವಿದೆಯೆಂದು ನಮಗಾರಿಗೂ ಅನಿಸುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಈಗಿನ 
ನಮ್ಮ ಎದುರು ಇರುವ ಅನೇಕ ಆಮಿಷಗಳನ್ನು ನೋಡಿದರೂ ಸಾಕು ನಮ್ಮ 
ಮಕ್ಕಳ ತಲೆಯನ್ನು ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹರಾಜಿಗಿಡಲು 
ಬೇಕಾದಂಥ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದೇವೆ .ಆದರೂ ಇದೊಂದು ಕ್ರೌರ್ಯ, 
ಂಸೆಯೆಂದು ಯಾರಿಗೂ ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ .ಇದೂ ರಾಜಕಾರಣವೇ . ಆದರೆ ನಾವು 
ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ . 


ನಮ್ಮ ಸದ್ಯದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ - ಪಕ್ಸರಾಜಕಾರಣ . 
ಪಕ್ಷರಾಜಕಾರಣ ಎಂದರೆ ಅದು ಮತದಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಮತದಾನದ ಮುಖಾಂತರ 
. ಅಧಿಕಾರದ ಗದ್ದುಗೆಯನ್ನು. ಏರುವ ಯತ್ನ . ಹೀಗಾಗಿ ರಾಜಕಾರಣ - ಚುನಾವಣೆ- 
ಅಧಿಕಾರ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಒಂದಕ್ಕೊಂದು ಪೂರಕವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ್ತಾಹೋಗುತ್ತದೆ . ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಸಲು ಮತ್ತೆ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು 
ಬೇಕು. ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮೂಲ ನಿಷ್ಪತ್ತಿಯ ಪ್ರಕಾರ ಅದು ಬೇರೆ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ . "Pos" ಎನ್ನುವ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ ನಾವೀಗ 

' ರಾಜಕಾರಣ '. ' ರಾಜಕೀಯ' ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಬಳಸುತ್ತೇವೆ. ' ರಾಜಕೀಯ' 
ಎನ್ನುವ ಪದದಲ್ಲಿ ." ರಾಜನೇ ' ಕೇಂದ್ರವಾಗಿರುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ : 'ರಾಜ' 
'ಕಾರಣ' ಎನ್ನುವ ಎರಡು ಪದಗಳು ಜೊತೆಜೊತೆಯಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು 
ರಾಜಕಾರಣವಾಗಿದೆ .' ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಮೂರ್ಯರ ಅಂತಿಮ ಆಸರೆ '' 
''ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅದು ಸಜ್ಜನರಿಗಲ್ಲ''ರಾಜಕೀಯವೆಂದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಲ್ಲ' 


ಈ ರೀತಿಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿದ್ದು ಈ ರೀತಿಯ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಎರಡು . 
ರೀತಿಯ ಜನ ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ .ಸಾಮಾನ್ಕ ಜನರು ಒಂದು | 


ಕಡೆಗಿದ್ದು ಇವರು ನೇರ ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಬಾರದೆಂದೂ ; 


೩೦ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯ | 


ತಾ. ಪೂಜಾ ಚಾಯ. ಎಟ ತ್ನ ತಾತ 


ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಜನರ ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಗುಂಪು ಎಂದೂ ಸೂಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ . ಈ ಸಟೆಯ ಪ್ರಕಾರ ರಾಜಕಾರಣವು ಎಲ್ಲರಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿದ್ದಲ್ಲ . ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ ಕೆಲವು 'ಜನರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು 
ಎನ್ನವುದನ್ನು ಒಂದು ಕಡೆಗೆ ನಾವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ಹಾಗೆಯೇ ಕೆಲವು 
ಜನರು ರಾಜಕೀಯ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಕೇಂದ್ರಸ್ಥಗೊಳಿಸಿ ಅಧಿಕಾರದ ಪರಿಕರದಿಂದ 
ಉಳಿದವರನ್ನು ಆಳುತ್ತಾರೆಂಬ ಅರ್ಥವು ನಮಗೆ ಬಂದಿದೆ . ರಾಜಕಾರಣವೆಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಪಗಳಿರುತ್ತವೆ . ಚುನಾವಣೆಗಳಿರುತ್ತವೆ.ಸೈನ್ಮವಿರುತ್ತದೆ . 
ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟ್‌ ಇರುತ್ತದೆ .. ಜನರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾರೋ ; 
ಬಿಡುತ್ತಾರೋ ಅನ್ನುವುದು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ . 


ರಾಜಕಾರಣ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯದ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧ ಎಣ್ಣೆ- ಶೀಗೆಕಾಯಿ ಇದ್ದಹಾಗೆ 
' ಅಂತಲೂ ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ತಪ್ಪಿದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
' ವಿಶ್ಲೇಷಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದೇವೆ . ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಯಸುವ 
' ಕೌಶಲವು ಒಂದು ಬಗೆಯದಾದರೆ, ರಾಜಕಾರಣದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ಸೇರಬೇಕಾದರೆ 
' ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಕೌಶಲವು ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಅರಾಜಕತಾ ವಾದಿಗಳಂತೂ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣಕ್ಕೆ 


' ರಾಜಕಾರಣದೊಂದಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಮ ಕೃತಿಯ ಚರ್ಚೆಯು ಅಗತ್ಮವಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ 
' ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ನಡೆಸುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ . ಪಶ್ಚಿಮದ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೆನ್ನುವುದು ಹುಟ್ಟಿದುದೇ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು : 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ಮುಖಾಂತರ . ಏಕಕೇಂದ್ರಿತ ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ 
'ನಿರ್ವಚನಗಳನ್ನು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದರ ಮುಖಾಂತರ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಹೊಸ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಯ ಕಡೆಗೆ ಅದು ಮುಖ ಮಾಡಿ 
ನಿಂತಿತು . ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಆ ಕಾಲದ ವಿಮರ್ಶೆಯು 


ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ಶುರುವಾಗಿದ್ದು ಅಸಂಪ್ರ ದಾಯಿಕವಾದ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ . 
ಅಡಿಸನ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ "ಪಶ್ಚಿಮದ ಮೊದಲ ವಿಮರ್ಶಕರು ಹದಿನೆಂಟನೆಯ 


ಶತಮಾನದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಶಿಲ್ಪಿಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರು" 


ಆದರೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವುದೇ ವಸಾಹತು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯೯ ೩೧ 


ಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಚೌಕಟ್ಟೆಂದರೆ 
ಅದು ಎರಡು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯೆಂಬುದನ್ನು ಈಗಾಗಲೇ ಅನೇಕ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈ ಮುಖಾಮುಖಿಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಉಂಟಾಗಿರುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಮಾತ್ರ ಒಂದು 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಫಲ . ಇದನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದು ಕರೆದರೂ ಅದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯು ರೂಪಿಸಿದ ರಾಜಕೀಯ 
ಅಂಶಗಳಿವೆ . ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ರಾಜಕೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಚಲನೆಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ . 
ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿ ಮತ್ತೆ 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂಚ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಕರ್ನಾಟಕದ 


ಏಕೀಕರಣ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಪುನರುಜ್ಜೀವನ . ಕರ್ನಾಟಕದ ಏಕೀಕರಣದ . 


ಪ್ರಶ್ನೆಯೆನ್ನುವುದು ನವೋದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಅಂತಿಮವಾದ 
ರೂಪವು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದು ಬರವಣಿಗೆಯ ಆದರ್ಶ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಭಾಷಣಗಳಲ್ಲಿ. 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ, . ಪುನರುಜ್ಜೀವನವೆಂದರೆ. ಅದೊಂದು 
ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಅನುಭವದ ಬಗೆಗಿನ ರಾಜಕೀಯ ಗುಪ್ತ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ . 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರುವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನರು ಅವರದೇ ಆದ 
ಹೊಸದೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶ ಸೃಷ್ಟಿಮಾಡಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಆ 
ಕಾಲದ ಬರಹಗಾರರ ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕ ನಿದರ್ಶನವೇ ಆಗಿತ್ತು. ನವೋದಯದ 
ವನಂರ್ಪಕರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರ್‌ನಿರ್ಮಾಣದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ 
ಅವರೆದುರು ಇದ್ದುದು ಜನರ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಸಮಸ್ಯೆ . ಜನರಿಗೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖಾಂತರ ಅರಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ.. ಮನೋಭಾವ . 
ಇದರಲ್ಲಿರುವ ಅಂತಸ್ಥ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ನಾವು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
: ಮೊದಲವೆಯದಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 


ಪ್ರಚಲಿತಕ್ಕೆ ಬಂದ ಕರ್ನಾಟಕ ಏಕೀಕರಣದ ಸಮಸ್ಯೆ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ನಾಡು - | 
ನುಡಿಯ ಪುನರುಜ್ಜೀವನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ . ಈ ಎರಡೂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ . 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನರ ಜೀವನದ ಸಮಸ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ . ಅದರ ಮುಖಾಂತರ ' 
ಕರ್ನಾಟಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳ ಪ್ರಯತ್ನವೂ ಇದೆಯೆನ್ನುವ . 


ಸಂಗತಿಯು ಗಮನಾರ್ಹ . ಅಕ್ಷರಸ್ಥ ಜನರು ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ಜನರ ನಡುವೆ 


೩೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯೯ 


ಹಾಲ ಕರ್ಮ ಫು OO 


f 


ರೂಪಿಸಬೇಕಾದ ಅಭಿರುಚಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ 
"ಗುಪ್ತರಾಜಕೀಯ'' ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ . ನವೋದಯದ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಪ್ರಗತಿಯೆಂದರೆ ಅದು ಕನ್ನಡನಾಡು ನುಡಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ 
ಆಗಿತ್ತು. ಕನ್ನಡನಾಡು - ನುಡಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅದು ಕನ್ನಡ 
ಕಾವ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ವಿಧಾನ . ಇದು ಕೇವಲ ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ರೂಪಗೊಂಡಿತು ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ . ಕನ್ನಡದ 
ನವೋದಯ ಲೇಖಕರಿಗೆ ದೇಶವೆಂದರೆ ಅದು' ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಗತಿಗಳ 
ಪರಿಕಲ್ಪಪನೆಯೂ ಹೌದು. ಪ್ರಾಯಶಃ ಕುವೆಂಪು ಅವರಿಗೆ ಮಲೆನಾಡು ಎನ್ನುವುದು 
ಒಂದು. ಕ್ರಿಯಾಕೇಂದ್ರವಾದರೂ ಆ ಕ್ರಿಯಾಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ 
ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಶುರುವಾಗುತ್ತವೆ . ಅಂದರೆ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಲೀ, 
ಸೃಜನಶೀಲ ಬರಹವಾಗಲೀ ಕೇವಲ ಬರವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗದೇ ಅದು 
ಅಂತಿಮವಾಗಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ಹುಡುಕಾಟವಾಗಿತ್ತು . ಈ ರೀತಿಯ ತಾತ್ವಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹುಡುಕಾಟಗಳಲ್ಲಿ ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿದರು ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅದರ ಮುಖಾಂತರ ಅವರು ಆಗತಾನೇ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪಕಗಳನ್ನು 
' ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅವರದೇ ಅರ್ಥವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡರೂ ಜಾಗತಿಕ 
' ಬದಲಾವಣೆ ; ಅಖಂಡ ಭಾರತದ ಕಲ್ಪನೆ ; ಅಖಂಡ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲ್ಪನೆಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಅರ್ಥಗಳೇ ಆಗಿದ್ದವು . 
|. ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಪ್ರಚಲಿತಕ್ಕೆ ಬಂದ 
' "ಹಿತವಾದುದು ಸಾಹಿತ್ಯ ' "ರಸಾನುಭವವನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ'' ''ಸಾಹಿತ್ಯವು 
' ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ" '' ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಭಿರುಚಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ” ಈ ರೀತಿಯ 
'' ಮಾತುಗಳು ತೀರಾ ತೀರಾ ಸಂವಾದಿಯಾದ ಪದಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದು 
ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಪದಗಳನ್ನು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ವಚಿಸಿಕೊಂಡರು . ಹೀಗೆ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವರು 
ನಿರೂಪಿಸಿಕೊಂಡ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಕೆಲವು ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ . ಮತ್ತು 
ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿವೆ. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ರಸಾನುಭವದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿಕೊಂಡರೂ ಸಾಕು - 
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'' ಕೃತಿಯೊಂದು ಸಹೃದಯನಲ್ಲಿ ರಸಪ್ರಚೋದನೆಯನ್ನು ಉಂಟು ಮಾಡಬೇಕು" 
ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ರಸ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಮರೆತು ತಮಗೆ 
ಬೇಕಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಕ್ರಮವೊಂದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಅವರು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡ ಹಾಗಾಗುತ್ತ 
ದೆ. ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ '' ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಸಹೃದಯ” ಎನ್ನುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ' ರಸಾನುಭವ” ದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿದರೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು 


`` ರೀತಿಯ ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರವೇ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ . ಬುದ್ದಿಜೀವಿ ವರ್ಗವೊಂದು ತನಗೆ. 


ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಅಲ್ಲಿ "ಏಕಮುಖ ' ವಾದ ಓದು ಮಾತ್ರ 
ಸಿದ್ದವಾಗುತ್ತದೆ . ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಕಾವ್ಯಗಳ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವತ್ತಾದರೂ 
ಈ ''ರಸಸಿದ್ಧಾಂತ '' ಸಹೃದಯ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಮೂಡಿಬಂದಿವೆಯೇ? 
ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ಬಗೆಗೆ ಬರೆದ 
ಅನೇಕ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟ ಮತ್ತು ಜಾನಪದವೆಂಬ ವರ್ಗೀಕರಣವಿದ್ದು ಎರಡೂ 
ಪ್ರಸ್ನಾನಗಳ ಬಗೆಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಕರವನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡರು . ಅಂದರೆ ಜಾನಪದ ಕಾವ್ಕಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ . 
"ರಸಾತ್ಮಕವಾದ ಕಾವ್ಮ'' ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ : ಇದು ಕಾವ್ಯದ 


ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುಣವೊಂದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ' 


ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಕಾವ್ಕದ ಸಮಗ್ರವಾದ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆ . 


ರಸಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನೇ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬಂದ ಕಾವ್ಯದ. 


ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಾಗ ವಿಮರ್ಶಕರ ನಿಲುವುಗಳು 
ಕೆಲವು ಆಯ್ಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ರೂಪುಗೊಂಡಿದೆ . ವಿಮರ್ಶಕರು ಆಯ್ಕೆ 


ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕೆಲವು ಪದ್ಯಗಳು, ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಎನ್ನುವುದು 
ವಿಮರ್ಶಕರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ನಡೆಸಿದ ರಾಜಕಾರಣದ ಹಾಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಬಂದ ಒಂದು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ' 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹುದು." ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ " ವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ' 


ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ತಂದಿತು . 
ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ತರುವಲ್ಲಿ 
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ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ಒಂದು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ . 
ಅದೆಂದರೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕೆಟ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. "ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ" " ಜನರ ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಸಾಹಿತ್ಯ". ಈ 
"ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರಣಗಳು ಇದ್ದೇ ಇರುತ್ತವೆ. ನವೋದಯ 
ಕಾಲದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡಿದರು. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜನರು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಮೌಲ್ಯ ಹಾಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಕಾಲದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಿದೆ . ಮಾಸ್ತಿಯವರ '' ಸಾಹಿತ್ಯ: 
ಒಂದು ಉಪನ್ಮಾಸ ''. ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವುದು ೧೯೨೪ ರಲ್ಲಿ . ಇದರಲ್ಲಿ 
ಮಾಸ್ತಿಯವರು : ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತು ರಾಗಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. (೧೯೭೨ ಪು.೭) ಮಾಸ್ತಿಯವರು ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ : .''ಜನಾಂಗ ತನ್ನ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿಸಿಕೊಂಡ ಹಾಗೆಲ್ಲಾ 
ಅದು ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಕವನಕ್ಕೂ ಉತ್ತಮ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೂ 
ದಾರಿಯಾಗುತ್ತದೆ " ( ಅದೇ ಪು.೭) ಜನಾಂಗದ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಉತ್ತಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಈ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುವುದು 
ಬರವಣಿಗೆಯೇ . ಬರವಣಿಗೆಯೆಂದರೆ ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಬೇರೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತವೆ . ಮಾಸ್ತಿಯವರ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವೆಡೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾವಿತವಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾದುದೆಲ್ಲವೂ ಆ ಹೊತ್ತಿನ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
 ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನೇ ವಿವರಿಸುತ್ತವೆ. "ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಜನರನ್ನು ತಿದ್ದುವ 
' ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿದೆ." "ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕವಿಯ ಭಾವದ 
ಬಗೆಗಿನ ಹಾಗೂ ಕಾವ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ ತಿಳುವಳಿಕೆಯು ಅಗತ್ಯ" "ಸಾಹಿತ್ಯದ 
 ಅತ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಇರುತ್ತದೆ" "ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕಾವ್ಯವು 
' ಏನನ್ನು ಮಾಡುವುದೋ ಅದೇ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಯು ಮಾಡುವುದು" ಈ 
ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಮಾಸ್ತಿ ಯವರು ಬಳಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೊಂದು ವೈಚಾರಿಕ 
| ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದಾ ರೆಂದು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ . ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒದಗಿಬಂದ ಗುರುತರವಾದ ಜವಾಬ್ದಾರಿ. 
ಈ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯು ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಕೌಶಲಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇಡುತ್ತದೆ . ಸಾಹಿತ್ಯದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಇಡುವ 
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ಮುಖಾಂತರ ಮಾಸ್ತಿಯವರು '' ಸಾಹಿತ್ಯ” ಎಂದರೆ ಹೇಗೆ ಬೇರೆಯದಾಗಿರುವುದೋ 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಬೇರೆ ಎಂದಂತಾಗಿದೆ . ಜನರ 
ಅಭಿರುಚಿಯನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಕೇವಲ ಸಹಜವಾದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲ . 
ನವೋದಯ ಕಾಲದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟಾಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ವೈಚಾರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು ಸಿದ್ದವಾಯಿತು . ಯಾವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಅಭಿರುಚಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲವೊಂದರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ 
ಮುಂದೆ ಇಡುತ್ತದೆ . ಇದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಹೊಸಜ್ಞಾನದ ಮಾದರಿಗಳ ಸೂಚನೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ 
ಇನ್ನೇನೂ ಅಲ್ಲ . ಅಭಿರುಚಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲೀ , ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಲೀ ಅದು ಸಹಜವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಲ್ಲ . ಇದು ಹೊಸ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ನಿರ್ಮಾಣದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾದ ಹಾಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿರ್ಮಾಣದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಆಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಅದರಲ್ಲೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮಾಸ್ತಿ , ಕುವೆಂಪು ಮುಂತಾದವರಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಸಾಹತೀಕರಣದ 
ತಾತ್ವಿಕತೆಯೆನ್ನುವುದು ಮುಖ್ಯವಾದುದೇ ಆಗಿದೆ . ಪ್ರಭುತ್ವ ವಿರೋಧಿಯಾದ 
ನೆಲೆಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಹೊರಡುವ ತಾತ್ವಿಕತೆಯು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ಪ್ರ ಶ್ನೆಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ . ಒಂದು, ಸುಂದರವಾದ ಮತ್ತು ಉನ್ನತವಾದ 
ಸಂಸ್ಪುತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಎದುರಿಗೆ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು . ಇದರಿಂದ 
"ಕಟ್ಟುವಿಕೆ '' ಎನ್ನುವುದು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ . ಮತೊ ಫಾಂದು, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವುದು . ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಈ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದೆಯೆಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡದ 
ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಎತಿ ಶಿ ಕೊಂಡ ಮತೊ ನಿಂದು ಪ್ರಮುಖವಾದ 

ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ವಿಮರ್ಶಕನಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ ಸಹೃದಯತೆ . ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
ಮಾತುಗಳು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಲ್ಲೆ ್ಲೀಖನೀಯ . ಕುವೆಂಪು ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 


"ವಿಮರ್ಶೆ ಎಂದರೆ ಕವಿಪ ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಸುಂದರ ಭಾವಮಯ 
ಕಾವ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷಮತಿಯಾದ ಸಹೃದಯನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ವಿಹಾರಯಾತ್ರ . 


ಅಡು'ವಾ ಸಾಹಸಯಾತ್ರೆಯ ಕಡನಕಾರ್ಯ . ಅಂತಹ ಯಾತ್ರೆ 
ಹರ್ಷಕರವಾದುದಾದರೂ ಸಾಹಸಪೂರ್ಣ ''(ಕಾವ್ಮವಿಹಾರ ೧೯೭೧ ಪು.೭೫ y 
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ಕಭಿ ತ ಬಹಿ ಟೇ 


ಕುವೆಂಪು "ಕವಿಗೆ ಶರಣಾಗಬೇಕು . ವಿಮರ್ಶಕನು ಕವಿಯ ಪ್ರತಿಭಾವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ತೇಲಿ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ . ವಾಚಕನೂ ಕವಿಗೆ ಸಮಾನಹೃದಯನಾಗಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು '' (ಅದೇ) ಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಅಂತಸ್ವ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ 
ಕೃತಿಕಾರ - ಕೃತಿ - ಓದುಗ ಇವರೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಅನುಭವ ಲೋಕದ ಒಳಗಡೆಗೆ 
ಬರಬೇಕು . ಕವಿಗೆ ವಿಮರ್ಶಕರು ಶರಣಾಗಬೇಕೆಂಬ ಮಾತುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ 
ಈ ಅರ್ಥವೇ ಇದೆ . ಕೃತಿಕಾರ - ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಓದುಗ ಇವರು ಒಂದು ಅನುಭವದ 
ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವಿಹರಿಸುವುದು ಎಂದರೆ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕೆಲಸವೂ 
ಸೀಮಿತವಾಗುತ್ತದೆಯೆನ್ನುವ ಅರ್ಥವಪಷ್ಟೆ ? ಕೃತಿಯೊಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಕೊಡುತ್ತದೆ . ಆ ವಿವರವನ್ನು ಹೊರಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ ವಿವರಿಸುವುದು ವಿಮರ್ಶಕನ 
ಕೆಲಸವೆಂದು ಈ ನಿಲುವುಗಳು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. ಕವಿಯ. ಪ್ರತಿಭಾವಾಹಿನಿಯಲ್ಲಿ 
ಓದುಗನು ತೇಲಿಹೋಗುವುದೆಂದರೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಯಾವುದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸದಿರುವುದು . ಪ್ರಶ್ನಿಸದೇ ಹೋದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ವಾಗ್ವಾದಗಳಿರುವುದಿಲ್ಲ . 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಹೃದಯತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದರೆ ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ವಿವರಣೆಯ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಕೊಡುವುದೇ ಹೊರತು ಅದು ಯಾವತ್ತೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ನ್ಯಾಯದ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯ ವಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ . '' ಕಾವ್ಯಸತ್ಯ ! "ಕಾವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ" 
ದ ಬಗೆಗೆ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ನಿಲುವುಗಳು 
ಬಂದಿವೆಯಾದರೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ 
ತಾತ್ವಿಕ ಸೂಚನೆಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಡಿವೆ. ಕಾವೃಸತ್ಮ ಮತ್ತು 
ಕಾವ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅಮೂರ್ತವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು 
ವ್ಕಾಖ್ಮಾನಿಸುವಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಕೆಗಳು ಶುರುವಾಗುತ್ತವೆ . 
ಸೌಂದರ್ಯವೆನ್ನುವುದುನ್ನು ಅದರ ಬಳಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅಮೂರ್ತವಾದ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಗಳಿರುತ್ತವೆ . ಯಾರು 
ಯಾವ ನೆಲೆಯಿಂದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಓದಲು ಬಯಸುತ್ತಾರೋ , ಅದಕ್ಕೆ 
ಅನುಸಾರವಾಗಿ '' ಕಾವ್ಯಸತ್ಯ ' ಮತ್ತು 'ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯ'' ದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು 
ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತದೆ . ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. ಯವರ ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗೆಗಿನ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಮಾತುಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ.'' ಕವಿಯೂ 
ವಿಜ್ಞಾನಿಯೂ ಯಮಳರು . ಇಬ್ಬರೂ ವಿಶ್ವಸತ್ಯದ ರೂಪಗಳನ್ನು ಹೊಸಹೊಸದಾಗಿ 
ಹುಡುಕಿ, ಜೀವನ ಸೌಂದರ್ಯಗಳನ್ನು ಹೊಸ ಹೊಸದಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸ ಹೊರಟವರು. 
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ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಪ್ರತಿಭೆಯಿರಬೇಕು . ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಬೇಕು . ಇಬ್ಬರೂ 
ತಪಸ್ಸಿಗೆ ಹೊರಡಬೇಕು . ಇಬ್ಬರೂ ಭಯವಿಟ್ಟು ನಡೆಯಬೇಕು '" - ಇದು ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. 
ಯವರ ನಿಲುವು. ಜೀವನಸೌಂದರ್ಯ : ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೌಂದರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳು 
ಅಮೂರ್ತವಾಗಿದ್ದು ಇವುಗಳನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಅನ್ವಯಿಸುವುದಕ್ಕೆ 


ಸಾಧ್ಯ . ಕಾವ್ಯ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಯಾವತ್ತೂ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 


ಪರಶೀಲಿಸುವ ಹಾಗೆ ಇಲ್ಲ . ಮತ್ತು ಈ ತರಹದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು 
ಮುಂದಿಡುವಾಗಲೇ ಅದಕ್ಕೊಂದು ರಾಜಕೀಯ ರೂಪಗಳನ್ನು ಅಂತಸ್ವವಾಗಿ 
ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ . ಇದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸತ್ಯ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಮ 
ಸತ್ಯಗಳ ಭಿನ್ನತೆಯು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಭಿನ್ನ ಸ್ತರಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳ ಫಲವಾಗಿದೆ. 
” ಕಾವ್ಯಸತ್ಯ "". ''ಕಾವ್ಯಸೌಂದರ್ಯ" ದ ಸಂಗತಿಗಳು ಕೇವಲ ಆತ್ಮನಿಷ್ಕ. 
ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವಿಶ್ವಾತ್ಮಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನೋಡಿ:ಇದು 
ಅರ್ಧ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ವಿವರವನ್ನು ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡುವುದಿದ್ದರೆ ಕುವೆಂಪು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದ ಅನೇಕ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಈ ರೀತಿಯ ತತ ಜ್ಞಾನದ 
ಆಂಶಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ . ಕುವೆಂಪು ಅವರ 'ದರ್ಶನ'' ವಿಶ್ವಮಾನವತೆ' 
' ಮನುಜಮತ ವಿಶ್ವಪಥ ' 'ಮನೆಯನೆಂದೂ ಕಟಿ $ಿದರು' ಈ ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳು 
ಕೇವಲ ಕಾವ್ಯ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಯತ್ನಗಳಲ್ಲ . 
ಇವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶದ ಹುಡುಕಾಟಗಳಿವೆ . ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಈ 
ರೀತಿಯ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಸಲು 
ಯತ್ನಿಸಿದಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಅಂತಃ ಸ್ಫತ್ವವೊಂದು 
ಮಾತ್ರವೇ ಇದೆಯೆಂದು ಅನಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಇದರ ಹಿನೆ ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನದ 
ಆಂತರಿಕ ಬೇರುಗಳಿವೆ . ' ದರ್ಶನ ' ಮುಂತಾದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು. ಕುವೆಂಪು 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಅದಕೆ ೈ ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ವಿನ್ಕಾಸಗಳು 
ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಭಾವನಾವಾದಿಗಳು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದ 
'ಆತ್ಮನಿಷ್ಠ'ತೆಯು ಕುವೆಂಪು ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ವೈಚಾರಿಕ ನಿಲುವನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿವೆ. ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಮತ್ತೆ ಬಳಸುವ 'ಮನುಜಮತ ಮತ್ತು ವಿಶ್ನ ಪಥ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಣಾಲಿಯೂ 
ಹೌದು. ಇದರಲ್ಲಿ ಕುವೆಂಪು ತೀರಾ ಸುಲಭವಾದ ದಾರಿಯೊಂದನು ಹುಡುಕುತ್ತಿಲ್ಲ, 
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ಅದರ ಬದಲಿಗೆ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮತ್ತು ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯವೆನ್ನಬಹುದಾದ ಎರಡು 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಮತವೆನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ತೀರಾ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಅರ್ಥ ಇರುವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ' ಮತಕ್ಕೆ ' ಹೊಸದೊಂದು ಅರ್ಥವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕುವೆಂಪು ಅವರಿಗೆ ' ಮನುಜಮತ ' ವೆಂಬಂತೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ . ಇದೇ ರೀತಿಯ 
ವೈಚಾರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ದೆಸೆಯಿಂದಲೇ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಯತ್ನಗಳು 
ಕೇವಲ ' ಒಂದು ಪಠ್ಯ' ' ಒಂದು ಅರ್ಥ' ವೆಂಬುದರ ನಿರ್ವಚನದಲ್ಲಿ 
ಮಗ್ನವಾಗಿಲ್ಲ . ಕುವೆಂಪು ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ತಾತ್ವಿಕ ನಿಲುವುಗಳು 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಗಡಿರೇಖೆಯ ವಿವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ನವಾಗಿಲ್ಲ . ಬೌದ್ಧಿಕ ವಾಗ್ವಾದಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಭೂಮಿತಿಗಳಾಗಲೀ ಕಾಲದ ನಿಯಂತ್ರಿತ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಾಗಲೀ 
ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ . ಆದರೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ಬರವಣಿಗೆಯ ನಿಲುವುಗಳು 
ಮಾತ್ರ ತಕ್ಷಣದ ಉಪಯೋಗವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುತ್ತದೆ ಮತ್ತು 
ಅದರಿಂದಾಗಿ ಕುವೆಂಪು ಅವರ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿರುವ ನಿಲುವುಗಳು ಬೌದ್ದಿಕ 
ಅನುಸಂಧಾನವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ . ಕುವೆಂಪುಗೆ ದೇಶವೆಂಬ ಕಲ್ಪಿತ ಭಾವನಾತ್ಮಕ 
ರೇಖೆ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ . ದೇಸೀಯ ಕಾವ್ಮ ಮೀಮಾಂಸೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಗಳೂ ಅವರ 
ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿರುವ ವಿವರಗಳಲ್ಲ . ಇದರಾಚೆಗೆ 

.. ಸರಿಯುವ ಮುಖಾಂತರ ಕುವೆಂಪು ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬೇರೊಂದು ನೆಲೆಯನ್ನು 
' ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕುವೆಂಪು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿಸುವ ಆದರ್ಶವು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆಶಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿಲ್ಲದ ಹಾಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ . ಅಷ್ಟೇ 
ಒಂದು ನಾಡಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಇನ್ನೊಂದು ನಾಡಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜೊತೆಗೆ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವಲ್ಲಿನ ತಲ್ಲಣವು ಈ ತರಹ ಅನುಸಂಧಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಗೆ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ ? ಮತ್ತು ಈ ತರಹ ಬರೆಯುವ ಮೂಲಕ ಆ ಕಾಲದ 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದರು ? ಹಾಗೂ ಅದರ ಹಿಂದಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ರಾಜಕಾರಣ ಯಾವ ಬಗೆಯದು ? ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ತರಹ ಬರೆಯುವ ಮೂಲಕ. 
ಕುವೆಂಪು ಒಂದು ನಾಡಿನ ' ಜನಜಾಗೃತಿ ' ಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ: 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ನಮ್ಮ ಓದಿನ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರುತ್ತಿದ್ದ ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ಮೂಲಕ 
ಒಂದು ರೀತಿಯ ' ತಾತ್ವಿಕ ರಾಜಕಾರಣ'ವನ್ನು ರೂಪಿಸಿದವರು ಎಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
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ಆದರ್ಶ ಓದುಗನ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಓದುಗನ ಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆ . ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನವೋದಯದ ವಿಮರ್ಶಕರು ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಕಾವ್ಯ ಮತ್ತು 
ಸಹೃದಯ ಸಂಬಂಧದ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಂಡರೆ ಕನ್ನಡದ ನವ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಇದುವೇ ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನಾವರಣಗೊಂಡಿತು . ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ನಿಲುವುಗಳು ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವುದು ಕಾವ್ಯವನ್ನು ನಿಕಟವಾಗಿ ಓದಿ ಅದರ 
ರಸಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ . ಅಂದರೆ ಒಂದು 
ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಅದರ ರಸಭಾವಗಳಿಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವಿಚ್ಛಿನ್ನತೆಯು 
ಬಾರದ ಹಾಗೆ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುವುದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಅನುಕೂಲವಿದೆಯೆಂದು 
ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು . ಆದರೆ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೃತಿಯೊಂದರ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆಯು ಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು . ಇದರ 
ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಓದು ಮತ್ತು ಗ್ರಹಿಕೆಯು ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 
'ಓದುಗರ' ಸಮಸೆ »ಯಾಯಿತೇ ವಿನಃ ಅದು ಜ್ಞಾ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯ 
ಸಮಸ್ಕೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ . ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳ ' ಓದುವ ' ಸೈಯು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜನರ ಒಡಲಿನ ಸಮಸೆ ಯಾಗದೇ ಹೋದಾಗ ಅನೇಕ ಸ ಯನ್ನು ಅದು 
ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ಆದರ್ಶ' 
ಓದುಗನ ಸಮಸೆ ) ಯನ್ನು ಅಷ್ಟೊಂದು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡರೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಗಳೆಲ್ಲವೂ 'ಆದರ್ಶ' ದ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಹೊರತು 
ಮತ್ತಿ:ನೂ ಅಲ್ಲ . ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ಪಾತ್ರಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯು ಅತ್ಯಂತ 
ಅಮಾನವೀಯವಾದ ಜೀವವಿರೋಧಿಯಾದ ( Anti humanstic ) 
ಸ್ರಿ ತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು ಕನ್ನಡದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ 
ಸಿಗುತ್ತ ದೆ. ಕನ್ನಡದ ಅನೇಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಅನೇಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಗಳು. ( ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ.ಯ ಮಹಾ ಪ ್ರಭಂಧಗಳು ) 
ಯಾವುದೇ es ಪಾತ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಗ್ಗ ವಾಗಿವೆ . ' ರಾಮಾಯಣದ 
ಊರ್ಮಿಳೆ ' ' ಸಂಸ್ಕಾರದ ಚಂದಿ.' ಮುಂತಾಗಿ ಪಾತ್ರಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು 
“ಧರಿಸಿಕೊಂಡು ನಡೆಯುವ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಮತ್ತು ಚರ್ಚೆಗಳು ನಿಜವಾದ 
ಸಮಾಜಾಭಿಮುಖಯಾದ « ಅಧ್ಯಯನಗಳಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ.. 
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ಚರಿತ್ರೆ ; ಸಮಾಜ ; ಸಂಸ್ಕೃತಿ ; ಲೇಖನ ತಾತ್ವಿಕತೆ ಮುಂತಾದ ಯಾವ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನೂ 
ಈ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಗಳು ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳದೆ ಏಕಮುಖವಾದ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ', 
ಬರುತ್ತವೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಕೃತಿಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಬರುವ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಅದರದೇ ಆದ ಸ್ವಭಾವವೊಂದಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಿಲುವು ಈ 
ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಗಳ ಅಂತಸ್ಥ ಗುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ 
ಈ ರೀತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಕ್ರಮಗಳು ' ಜೀವವಿರೋಧಿ ' ಯಾದ ನಿಲುವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತವೆ. ' ಪ್ರಾಚೀನ ಸಾಹಿತ್ಯ ' (ಟಿ.ಎಸ್‌.ವೆಂಕಣ್ಣಯ್ಯ ) ನವರ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ ' ಕಾವ್ಯದ ಅನಾದರ ' ದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯವು 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತಿದೆ. ಕವಿಯೂ ಕೆಲವು ಪಾತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅನಾದರ 
ತೋರಬಹುದು . ಇದರಿಂದ ಆ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಈ ರೀತಿಯ ವಾದಗಳ ಸಾರ . ಕೃತಿಕಾರನೊಬ್ಬನು ತನಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳ ನಿರ್ವಹಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ಎನ್ನವುದು ಈ ರೀತಿಯ ಚಿಂತನಾ 
ಕ್ರಮದ ಜೀವಾಳವಾಗಿದೆ . ಆದರೆ ಮಾತಾಡುವುದರಿಂದ ನಾವು ನಾಟಕದಲ್ಲೋ ; 
ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲೋ ಬರುವ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಅದರದೇ ಆದ 'ವಸ್ತುಚೈತನ್ಮ' ಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶವಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತೇವೆ . 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಬರುವ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ಆ ಕತೆಯ : ನಾಟಕದ 
ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅದರದೇ ಆದ ಕೆಲಸವಿರುತ್ತದೆ . ತಬರನ ಕತೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 'ತಬರ' 
ನು ಯಾಕೆ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೇಳುವುದಿಲ್ಲ ? ಎಂದು ನಾವು ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು 
ಮಾಡಲು ತೊಡಗಿದರೆ ' ಯಾವುದನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿದಂತೆ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಮತ್ತು ಈ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಯ ಮುಖಾಂತರ ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಡೆದು ಪಾತ್ರಗಳ 
ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ವಸ್ತು ವಿವರಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ . 
ಇದುವೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಮುಖತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವ ಉದಾರವಾದಿ ಮಾನವತಾವಾದದ 
ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮ ಯಾವತ್ತೂ ಎಡಪಂಡೀಯ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮವನ್ನು 
ಎತ್ತಿ (ಎಂಬ .ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಉದಾರವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮವು 
ಸರಿ ಮತ್ತು ತಪ್ಪು, ಯಾವುದು ಅಗತ್ಯ ಯಾವುದು ಅನಗತ್ಯ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತು 
ಮಾತೇ ಆಡುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
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ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಬೆಳೆಸದೇ ಲುಪ್ತವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ 
ರೀತಿಯ ಉದಾರವಾದಿಯ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮವು ನವೋದಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದು ಬಹುಶಃ ಇದಕ್ಕೂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಒತ್ತಡವೇ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕು . ತನಗಿಷ್ಟವಾದ ಕಾವ್ಶದ ಸ್ವಾರಸ್ಕವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ 
ತನ್ಮಯಗೊಳ್ಳುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಯಾವತ್ತೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ವೈಚಾರಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ತನ್ನೆದುರಿಗೆ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ . ಇದಿಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ , ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗಗಳೂ 
ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನಾಕ್ರಮವನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಓದೆಂದರೆ ಅದು ಸೌಂದರ್ಕಾನುಭವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ 
ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿರುತ್ತವೆ . 


ಸಾಹಿತ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನ; ಪ್ರಮೇಯಗಳ ಮೂಲಕ 
ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವ ವಿಧಾನವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ . ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ 
ಕೂಡಾ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಮತ್ತು ಅವುಗಳ 

ಪ್ರಯೋಗದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರುತ್ತದೆ . ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು 
ವಿಮರ್ಶಕನ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಪ್ರಮೇಯಗಳನ್ನು ಎಹನಿಹಿಟ ವಿಧಿ- 
ವಿಧಾನಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ . ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಕೃತಿಯ ವಿವರಣೆ , ಕೃತಿಯ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ; ಕೃತಿಯ ರಾಚನಿಕ ವಿಧಾನ - ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಅದರ ಸ ರೂಪವು ವಿಮರ್ಶಕನ ಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಅನುಸರಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ ಶವೆಯೆನ್ನುವುದು ಗಮನಾರ್ಹ . ಹೀಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ರೀತಿಯ ಜ್ಞಾನ, - ಪ್ರಮೇಯಗಳ 
ಪಡಿನೆರಳುಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ . ಯಾವುದೇ ಕವಿತೆಗಳು ನಮಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥವಾಗದೇ ಹೋದಾಗಲಂತೂ ನಾವು ನಮಗೆ ತಿಳಿದಿರುವ ಜ್ಞಾನವನ್ನೇ ಕವಿತೆಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಂಡ್ಲು - ಕವಿತೆಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದೇ ಹೀಗೆ ಎಂದು ಅರ್ಜಿ 


ಗುಜರಾಯಿಸುತ್ತೇವೆ . ನಾವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಈ ರೀತಿಯ 


ನೆಲೆಗಳು - ಕೇವಲ ಪ ಪ್ರಮೇಯದ ಸತ ವೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೆ ಏನೇನೂ ಅಲ್ಲ. 
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ಪಾಂಡಿತ್ಯ , ವಿಮರ್ಶೆ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಗ್ರೀಕ್‌ 
ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ರಾಜಕೀಯ ನಿಲುವುಗಳಿವೆ . ಆಧುನಿಕ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತಕರು ತಾವೇ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ಅನ್ನೋ ತರ 
ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 'ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಯಾವುದೇ 
ಸಂಗತಿಗಳು ಜರುಗಿದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವುದು ಸಾಹಿತಿಗಳ 
ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ . ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶಕರ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಹಾಗೂ ಬರಹಗಾರರ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯು ದೊಡ್ಡದೆಂದು 
ನಾವು ಹೇಳುತ್ತಿರುತ್ತೇವೆ . ಆದರೆ ಇರುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಮವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ಮಾತ್ರವೇ ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂಬಂಥ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊರಸುವುದು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿ ? ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಚಿಂತನೆಗೂ ತತ್ವಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದುದು ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ . ಆದರೆ ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಎಂಬಂಥ ಮಾತುಗಳಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಎನ್ನುವುದು ಎಲ್ಲ ಸಾಮಾಜಿಕರಿಗೆ ಅನ್ವಯವಾಗುವ 
ಸಮಸ್ಯೆಯೇ ಹೊರತು ಅದು ಕೇವಲ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಬುತ್ತಿಯಲ್ಲ . ಆದರೆ 
ಈ ರೀತಿಯ ಅರಿವು ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಯಾತಕ್ಕೆಂದರೆ 
ಲೇಖಕನು ಪೂರ್ತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗೆ ತಾನೇ ಹೊಣೆಯೆಂಬ 
ದುರಂಹಕಾರವು ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗಾದರೂ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ , ಆರ್ಥಿಕ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಹೊರತು 
ಅವನು ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕನಲ್ಲ . ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯೆನ್ನುವುದು 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಲೇಖಕನಲ್ಲಿ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಶಸುವಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
(ಬರವಣಿಗೆ, ಇತ್ಯಾದಿ) ಮಾತ್ರ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬಹುದೆಂದು ಕಾಣುತ್ತದೆ . 


ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
marginalise ಮಾಡಿತು . ಇದು ಸ್ವ-ಭಂಜನದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿತು.ನವ್ಯದ ಯಾವುದೇ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ತೆರೆದರೂ ಕಾವ್ಕದ ಪ್ರಸ್ತುತೆಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಈ ರೀತಿಯ ನಿರ್ವಹಣೆ ಯ ಕ್ರಮವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 
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ಇದರಿಂದ ಹೊಸ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳೇನೂ ರೂಪುಗೊಂಡ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ . 


ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಓದುಗರ ಬಗೆಗೆ ವಿಪರೀತವಾದ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆಯುವ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ವಿಮರ್ಶೆಯು ' ಕೃತಿಯ ಜಗತ್ತು' ಎರಡೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಈ ರೀತಿಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ . ಸಾಹಿತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಈ 
ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದಾಗ ' ಸಮಾಜ ' ವೆಂಬ ಸಂಗತಿಯು ತುಂಬಾ ಗೌಣವಾಗಿ 
ಬಿಡುತ್ತದೆ .' ಸಮಾಜ ಬೇರೆ ' ' ಕೃತಿಯು ಬೇರೆ ' ' ಲೇಖನ ಮನೋಭಾವ ಬೇರೆ' 
' ಕೃತಿಯ ಭಾಷೆಯು ಬೇರೆ' ' ಕೃತಿಯ ರಚನೆಯ ಕ್ರಮ ಬೇರೆ ' - ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ನೋಡುವ ಕ್ರಮದಿಂದಾಗಿ ಬ ರೀತಿಯ ತೊಂದರೆಗಳು 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮದ ವಿಪರೀತವಾದ 
ಒತ್ತನ್ನು ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ರಾಚನಿಕವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು 
ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯಿದೆಯೆಂದೂ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು. ಸಾರ್ವಭೌಮತೆ 
ಇದೆಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತದೆ . 'ಕೃತಿಯ ರಚನೆಯ ಸಮಗ್ರ ಅರ್ಥವಂತಿಕೆ 'ಯ 
ಕುರಿತು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ರಚನೆಯ 
ಕ್ರಮವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ನಿರಾಕರಿಸುತ ತ್ತದೆ. ಸ್ವಭಂಜನೆಯು ಇದರ ಮೂಲಕ 
ಈ ರೀತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು . ಕೃತಿಕಾರನಿಗೂ ಕೃತಿಗೂ 
'ಅಂತರ' ವಿದೆ . ಕೃತಿಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಅಂತರವಿದೆ . ಹಾಗೂ ತೀರಾ ಸಾಮಾನ 
ಓದುಗನಿಗೂ ವಿಮರ್ಶಕನಿಗೂ ಅಂತರವಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳುವುದರ ಮುಖಾಂತರ 
'ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿ' ಚಿಂತನಾಕ್ರಮದ ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ತಂದು ತುರಕಲಾಯಿತು. 


ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಪಲಾಯನ ಹೇಳುವುದು : ಏಕಾಂಗಿತನದಿಂದ ನರಳುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚೆಸುವುದೇ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಗುರಿಯೆಂದು 
ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ಭಾವಿಸಿದರು . ಹೀಗಾಗಿ ಕನ್ನಡದ ಮಹತ್ವದ ಕಾವ್ಯ 
ಚರ್ಚೆಯೆಂದರೆ ಅದು ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಚರ್ಚೆಯೆಂಬಂತೆ ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶಕರು ಪ್ರಚಾರ 
ಮಾಡಿದರು . ನವ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆಯಾದ ಕೃತಿಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ತಾತ್ವಿಕ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳ ಕುರಿತು ಯಾವ ವಿಮರ್ಶಕರೂ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಮಾತಾಡಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಇದೊಂದು ಕೊರತೆಯು ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ ಶದೆ. 
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pein ಹಹ ed Ts 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 'ವಸ್ತು ಮತ್ತು ತಂತ್ರ' ದ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ' ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಅಂತಿಮ ಗುರಿಯೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಈ ರೀತಿಯ ಅಂತಿಮ 
ಉದ್ದೇಶವಾಯಿತು . ನವ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸರಳ ಮತ್ತು ಸಣ್ಣ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಲಿ . 'ಅಸ್ಪ ಕಾವನ 'ಅಸಂಗತ' ಈ ರೀತಿಯ 'ವಾದಗಳ' ಹಿಂದಿರುವ 
ಪ್ರಮುಖ ಆಶಯ ಮತ್ತು ಆಸಕ್ತಿ ಹಿಂದಿರುವ ತತ್ವಜ್ಞಾನದ ವಾಗ್ದಾದ ಅಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ . 'ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಸ್ತು' ಮತ್ತು 'ಹೊರಗಿನ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತು ' 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸುವ ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ 
ವಿವರವಾಗಿಯೇ ಚರ್ಚಿಸಬೇಕು. ''ದಿನಬಳಕೆಯ ವಸ್ತು" ಎಂದು ನಾವು 
ಗುರುತಿಸುವಾಗ ಅದಕ್ಕೆ ದಿನಂದಿನದ ಉಪಯೋಗವಿರುತ್ತದೆ . ದಿನಬಳಕೆಯ 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಎರಡು ವಿಧ . ಒಂದು : ದಿನಾಲು ನಮ್ಮ ಬಳಕೆಗೆ ಅವು 
ಬರುತ್ತವೆ . ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಪಂಚೆ, ಬಾಚಣಿಗೆ , ತಿಂಡಿ, ಸೋಪ್‌ ಇತ್ಯಾದಿ . 
ಮತ್ತೆ ಕೆಲವನ್ನು ನಾವು ಗೃಹೋಪಯೋಗಿ ವಸ್ತುಗಳೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ' 
ಅವು ನಮ್ಮ ದಿನನಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ನಮ್ಮ ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರುವ ಅನೇಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳು. ನಮ್ಮ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಯಾವತ್ತೋ ಒಮ್ಮೆ 
ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರುವ ವಸ್ತುಗಳು . ನಿತ್ಯದ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವುಗಳಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ - ಪ್ರವಾಸಕ್ಕೆ ಹೊರಡುವಾಗ ಬಳಸುವ 
ದೊಡ್ಡ ಬ್ಯಾಗುಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ. ಈ ರೀತಿಯ ವಸ್ತುಗಳು ನಮ್ಮ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತವೆ . ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ನಾವು ಮಾರುಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಕೊಂಡು ತಂದು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತೇವೆ . ಇವೆಲ್ಲಾ ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುವ 

ಕ್ರಮಗಳು ಮಾತ್ರ ಮುಖ್ಯ . ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಕ್ರಮಗಳಿಗೆ 
ನಷ್ಟ ರಾಗಿರುತ್ತೇವೆ . ಕೆಲವರಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸೋಪ್‌ : ee ಬಟ್ಟೆ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿರುತ್ತವೆ . ಅದಕ್ಕೆ ಅವರು ನಿಷ್ಕರಾಗಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಇವುಗಳ 
ಮೂಲಕ ಹೇಳಬಹುದಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ನಾವು ಬಳಸುವ 'ವಸ್ತು' ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ 
ನಾವು ತೋರುವ ನಿಷ್ಠೆ ನಮಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿರಬಹುದು . ಹೀಗೆ 
ಉಪಯುಕ್ತ ಆಗುವುದಿದ್ದ ರೆ ಅದಕ್ಕೊಂದು ಮೌಲ್ಯ ವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತೆ ವೆ. ಆದರೆ 
ಈ ರೀತಿಯ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ರ ಸತ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗೆ 
ಅನ್ವ ಯವಾಗುವುದೆ ? ನಾವು 'ಸಾಹಿತ್ಯ ವಸ್ತು ' ಎಂದು ಕರೆಯುವಾಗ ಅನೇಕ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದರ ' ಉಪಯೋಗ ' ಮತ್ತು 'ಮೌಲ್ಯ' ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ 
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ಓದು ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ಮತ್ತು ವಿಷಯ ನಿಷ್ಕವಾಗಿ ನಿರ್ವಚಿಸುತ್ತೇವೆ. 


ಕೃತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಕಡೆಗೆ ಹೊರಳಿದ್ದು 
ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯಾಗಿದೆ . ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆನ್ನುವುದು 
ಯಾವತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ . ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಬಂದಾಗಲೂ ಅದರದೆ ನೆಲೆಗಳು 
ಒಂದಾಗಿಯೇ ಇಲ್ಲ . 'ಕೃತಿ - ಸಂಸ್ಕೃತಿ ' ಯ ವಾಗ್ವಾದಗಳು ಅಂತಿಮವಾಗಿ 
ಆಶ್ರಯಿಸಿರುವುದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪಠ್ಯದಲ್ಲಿ ಹುಡುಕುವುದರ 
ಮುಖಾಂತರ.ಅದರಾಚೆಗೆ ದಾಟಲು ಬೇರೆ ವಿಧದ ಚರ್ಚೆಗಳೇ ಬೇಕಾದವು . 
ಈಚಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಚಾಲ್ತಿಗೆ ಬಂದ 'ಪರ್ಕಾಯ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 'ಪ್ರತಿಸಂಸ್ಕೃತಿ' 'ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಯ ವಾಗ್ವಾದಗಳು ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 
ಮಾನದಂಡವನ್ನೇ ತನ್ನೆದುರು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿವೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಒಂದು 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯನ್ನು ಓದುವುದೆಂದರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದರ ವಿಭಿನ್ನ ಮಜಲುಗಳನ್ನು 
ಹುಡುಕುವುದೆಂದು ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಮಹತ್ವದ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದ್ದು ಇದರ ಹಿಂದಿನ ತಾತ್ವಿಕತೆಯು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪ್ರಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ . 'ದೇಶೀ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ' ಯೆಂಬ ತಾತ್ವಿಕ ನೆಲೆಯಿಂದ 
ಹೊರಡುವ ಈ ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಗ್ವಾದಗಳು 'ಏಕತೆಗಿಂತ ಬಹುತ್ವ' 
ವೆಂಬುದನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತವೆ. 'ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದು ಭಾರತ' 'ಅಖಂಡವಾದ 
ಒಂದು ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 'ಒಂದು ತಾತ್ವಿಕತೆ' 'ಓಂದು ಸತ್ಯ'' ವೆಂಬ 
ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ಈ ರೀತಿಯ ನಿಲುವುಗಳು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತವೆ . ಆದರೆ, ಈ 
ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ತಾತ್ವಿಕತೆಯು ಪ್ರಗತಿಪರ 
ವಿಚಾರಧಾರೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂಬುದು ನಿಜ . ಹಾಗೆಂದು ಈ ರೀತಿಯ 
ವಾಗ್ವಾದಗಳು ಕೂಡಾ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಯಾಕೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ ? ಸಾಹಿತ್ಯದ ಓದೆಂದರೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 'ಬಹುತ್ವ' ದಲ್ಲಿ ಇಡುವುದೆ? ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಈ 
ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆಯೆ? 
ಇದೇ ರೀತಿಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಭ್ಯಾಸಗಳ ಹಿಂದಿರುವ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಒಡೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ . ; 
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ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬದ್ಧತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ೧೯೭೦ ರ ದಶಕದ ತರುವಾಯ. 
ನವೃದ ಅತಿ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯು ೧೯೭೦ ರ ದಶಕದ ಅನಂತರ 
ಬರೆಯತೊಡಗಿದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅರ್ಥಹೀನವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ 
ಸಾಹಿತ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಸಾಹಿತ್ಮವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಒಡಮೂಡಿತು . 
ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮವು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಮೌಲ್ಯವೆಂದರೆ 
ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದು. ೧೯೭೦ ರ 
ದಶಕ ಪ್ರಮುಖವಾದ ಸಾಹಿತ ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಾಗ್ವಾದಗಳನ್ನು ನೋಡಿ : 
'ಶಿವರಾಮಕಾರಂತರ ಚೋಮನದುಡಿ ' ಯಲ್ಲಿ ಚೋಮನ ಆಸ್ತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ' 
'ಸಂಸ್ಕಾರ ಕಾದಂಬರಿಯಲ್ಲಿ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರು ಶೂದ್ರ ಹೆಂಗಸರನ್ನು 
ಕಾಮದ ಗೊಂಬೆಯ ತರಹ ನೋಡುತ್ತಾರೆ ' 'ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಿಜೃಂಭಣೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ '- ಈ 
ರೀತಿಯ ಪ್ರಮುಖ ವಾಗ್ವಾದಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ 
ಬರಹಗಾರರ ಬರಹಗಳನ್ನು ಭಂಜನೆ ಮಾಡಿವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕೃತಿಯ 
ಚರ್ಚೆಯೆಂದರೆ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕಾರಣದ ಫಲವೆಂಬ 
ಗಟ್ಟಿಯಾದ ನಿಲುವು ೧೯೭೦ ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ತಾ: 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜನಪರ ಆಶಯವೆಂಬಂಥ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬರತೊಡಗಿರುವುದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇನಲ್ಲ. ಇದರ ಹಿಂದೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ 
ಕಾಳಜಿಗಳು ರೂಪುರೊಂಡಿವೆ . ಬದ್ಧತೆಯ ಪ್ರ ಶ್ನೆಯೂ ಇದರಲ್ಲಿ ಒಂದು. 
ಬದ್ಧತೆಯುಳ್ಳ ಲೇಖಕನಿಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪದವೂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆ. ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದ್ಧತೆಯುಳ್ಳ 
ತಾನ ತಾನು ಬರೆಯುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಬರವಣಿಗೆಯ ಪಲ) ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಬಾಗಿಸುತ್ತಾನೆ . ೧೯೭೦ ರ ದಶಕದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಈ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ಕೂಡಾ 
ತ್‌ ಅಧಿಕಾರಸ್ಥ ರಾಜಕಾರಣದ ಜೊತೆಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಬಂದಿರುವುದು ದಲಿತ ಮತ್ತು ಬಂಡಾಯ 
ಭತ ಶುರುವಾದ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ . ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು ಲೇಖಕನೊಬ್ಬ 
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"ಆದರ್ಶ ಓದುಗರಿಗೆ " ಮಾತ್ರವೇ ಕೊಡುವ ಸೂಚನೆಗಳಲ್ಲ ಎಂಬ ನಿಲುವು 
ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ್ದು . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಬಂಡಾಯದ ಅನೇಕ 
ವಿಮರ್ಶಕರು ವಿಮರ್ಶೆಯ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನೇ 
ಅವಲಂಬಿಸುವ ಪಾತಿವೃತ್ಯ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಲ್ಲ . ಬರೆಯುವುದೆಂದರೆ ದಲಿತ 
ಬಂಡಾಯದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಅದು ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಭವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ. ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಅರ್ಥವಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೆಂದರೆ ಕೂಡಾ ಇದೇ : ಹೀಗಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಓದುವುದು ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದು ಎರಡೂ 
ಬಂಡಾಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯವಾದುದು . ಮತ್ತು 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾದುದು . ಇವೆರಡೂ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ . 
ಅದು ಕೇವಲ ಓದುವ ಕ್ರಮದ ಪ್ರಶ್ನೆ . ಓದುವುದೆಂದರೆ ಅದೊಂದು ಅತ್ಯಂತ 
ಪವಿತ್ರವಾದ ಕೆಲಸವೆಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ನಿಲುವುಗಳೇ ಬಂಡಾಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಅರ್ಥಹೀನ . 


ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ ಸಾಹಿತ ದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಅನನ [ತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬಾ 
ಮಾತಾಡಿರುವುದು ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ . ಪಠ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಈ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯು ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೃತಿಯ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯ ವಾಗ್ವಾದದ 
ಕೇಂದ್ರದಂತೆ ಭಾವಿಸುವ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ಒಂದು ಗ್ರಹಿಕೆಯ 
ಭಾಗವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ . ಸಾಮಾನ್ಕ ಜನರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷೆ ಬೇರೆ - ಕೃತಿಯ 
ಷಯು ಬೇರೆ ಎಂದು ಹೇಳುವಾಗಲೇ ಅಲ್ಲಿ ವಿಭಜಿತ ನೀತಿಯು ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುತ ದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅಲ್ಲೊಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕಾರಣ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳು ತ್ತದೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಭಾಷೆಯೆಂದರೆ ಅದು 
ಬ್ರತ್ಯೇಕ ದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಜೇಳಲುಗುವ ಪ್ರಶ್ನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ನ ೧180001580 ಗಳು ಮುಖ್ಯ ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಬಂಡಾಯ ಇದನ್ನು 
ನಿರಾರರಸಿದೆ. ಇಷ್ಟೆ) ಚರ ನಡುವೆಯೂ ಸಾಹಿತ  ವಿಮರ್ಶೆಯೆನ್ನವುದು ಒಂದಲ್ಲ 
ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ. ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು : ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ . 
ನಾವೀಗ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸ್ನ ದಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಓದುವ ಕ ಕ್ರಮವು 
ಖ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಪ್ರಶಿಪಾದಿಸುವ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಲುಪಿದ್ದೇವೆ . 
ತಿಯನ್ನು ಓರ “ವುದು ಮತ್ತು ಅರ್ಥವಿಸುವುದು. ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
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ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಎಲ್ಲದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಕೃತಿಯೊಂದು ತಳೆಯುವ ನಿಲುವು ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ . ಅದರ ಬದಲಿಗೆ ನಾವು 
ಕೃತಿಯ ಭಾಷೆಯ ಜೊತೆಗೆ ನಡೆಸುವ ಅನುಸಂಧಾನವೆಂದು ಮುಖ್ಯವೆಂದು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ . ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚಿಂತನೆಗಳು ; ಕಮ್ಮಟಗಳು; ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಕಲಿಸುವ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು - ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ತರಬೇತಿಗಳು 
ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. ಇದರ ಮುಖಾಂತರ ಮತ್ತೆ ನಾವು ಬೌದ್ಧಿಕ ಏಕಾಂತವಾದಿಗಳನ್ನು 
ಸ ೇೀವೆ . ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದರೆ ; ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆಗೆ ಕುಳಿತಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರ ಗ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಜಹಿ” ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು "ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ 
ಚಟುವಟಿಕೆಯೆಂಬುದನ್ನು ಮರೆತು - ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಪುರಾಣ ಲೋಕವನ್ನು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ . ಸುಮ್ಮನೇ ಒಂದು ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ 
ನಮ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾನಿಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಮಾನವಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸೇರಿಸಲಾಗಿದೆ.ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯ ಮಾನವಿಕ ಅಧ್ಯಯನದ 
ವಿಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಲಿಯುವ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ ಇಲ್ಲ . ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದ 'ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೌಲ್ಕ' 
ದ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಅಷ್ಟೆ: ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯವೆಂದರೆ ಅದು ಇನ್ನಿತರ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ 
ಮೌಲ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಬಿನ್ನವಾದುದು ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೌಲ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಹೊರತಾಗಿ ಇರಲು 
 ಸಾಧ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಯಾವತ್ತೂ ಈ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಬೇಕು - 
ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಚನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗುವ ಗುಣವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಿಲ್ಲ 
. ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಪಂಪನ ಕೃತಿಯ 'ಕಾವ್ಕಮೌಲ್ಯ' ವು ಶಿವಪ್ರಕಾಶರ ಕಾವ್ಯದ 
ಮೌಲ್ಯವು ಒಂದೆ ಅಲ್ಲವೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯವು ಇಪ್ಪತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಜನಸಾಮಾನ್ಕರ 
ಜೀವನಮೌಲ್ಯವಲ್ಲ . ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಬ್ಬ ಲೇಖಕನ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯವೆಂಬುದು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ .ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೊರತಾಗಿ 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ.ಹೀಗಾಗಿ 'ಶುದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯ' ಎಂದು ನಾವು ಹೇಳಿದರೆ,'ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಮೌಲ್ಯ' ವನ್ನು ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಹೊರತಾಗಿ ನೋಡುತ್ತೇವೆ 
' ಎಂದರ್ಥ . ಇದು ದುರುದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಚಿಂತನೆಯ ಕ್ರಮ .ಅಷ್ಟೇ 
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ಅಲ್ಲ ನಮ್ಮಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಜನ ಅನಕ್ಷ ರಸ್ಥರಿರುವ ಕಡೆಗೆ 
ಈ ರೀತಿಯ 'ಪುರಾಣ' ವನ್ನು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ' ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ'' ' ವರ್ಗವು 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ . ಇದರೊಂದಿಗೆ ಇರುವ ಮತ್ತೊಂದು ಅಪಾಯವೆಂದರೆ 
ಯಾವುದೇ ಓದುಗನಿಗೆ ಹೇಳುವ ಈ ರೀತಿಯ ಮಾತುಗಳು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಪ್ರಭಾವಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. "ನೀವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವೇ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಯೋಚಿಸಿ , ಉಳಿದುದುರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಡಿ . ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳಿರಬಹುದು . ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ರೀತಿಯ ಮೌಲ್ಯಗಳಿರಬಹುದು.ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಓದುವಾಗ ಈ ರೀತಿಯ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ" ವೆಂದು ಈ ರೀತಿಯ 
ಚಿಂತನಾ ಕ್ರಮವು ಅಂತರಾಳದಿಂದಲೇ ಪ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ, ಪ್ರ ತಿಫಾದಿಸುತ್ತ ತ್ತದೆ ಲೈಂಗಿಕ 
ಅಂತಸ್ಥ ರಾಜಕಾರಣ ಅದೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ,. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 

ಹ ಂಡಿರುವುದನ್ನು' ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ'ಪ ಪ್ರಶ್ನಿಸತೊಡೆಗಿದ್ದು ಸಿ ಸ್ರೀವಾದಿ ಎನರ್ಶೆ. 

ಈ ತನಕವೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದ ''ಗುಪ್ತರಾಜಕಾರಣ "ವನ್ನು, .ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುವುದರ 


ಮೂಲಕವೇ ಕನ್ನ ಡದೆಲ್ಲಿ ' ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ವಿಮರ್ಶೆಯು ರೂಪುಗೊಂಡಿತ್ತು. ಇದರ ' 


ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಕನ್ನ ಿಡದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಬಗೆಯ ಚಿಂತನಾಕ ಕ್ರಮವು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು, ' 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿಯಂತೂ 'ನಾವುಎತಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ' ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ | 


ಅರ್ಥ ' ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಮೌಲ್ಯ ಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರ ಶ್ನೆ! ಮುಂತಾದವು 
ಆಧುನಿಕ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಜಗತ್ತಿ ನ ಕೈರೂಸುಗಳಂತೆ. ವರ್ತಿಸುತ್ತ ವೆ ಈಚಿನ 
ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ ವಿದ ,ಮಾನಗಳೇ " ಬೇರೆ. ಅವೆಂದರೆ 
ಕೋಮುವಾದಿ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು. 'ಒಂದೆಡೆಗೆ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ. . ಅಮೇರಿಕಾ 
ಶಸ್ತ್ರ ಸನ್ನ ದ್ದೆ ವಾಗಿ ಕಾದು ಕು ಛಲ ದೆ. ಭೂಗತ್ತ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ರೌಡಿಗಳು 
ಕತಿ ಮಸಿಯು ದ್ದಾರೆ. ಮತ್ತು. ಈರುಳ್ಳಿಯ ಬೆಲೆಯು ಲೆಯು ಮಧ್ಮಮ ಮರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಕಣ್ಣೀರು ಹರಿಸಿದೆ. ಅಷ್ಟೆ RRS SES 


ಶ್ರಿ, 
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ವರ್ತಮಾನ 


ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಹಿಂದೆ ಆರ್‌ .ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಗುಮ್ಮ 
ಗಂಗಾಧರ ಮೊದಲಿಯಾರ್‌ 


ಭಾರತದ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಸ್ಥಿರತೆಯ ಅಭಾವದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡುತ್ತಿವೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಬಂದ ನಂತರದ ದಿನಗಳಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಭಾರತದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ನಡೆದು 
ಬಂದ ಹಾದಿಯನ್ನು - ಸ್ವಲ್ಪವೇ. ವಿಚಕ್ಸಕ: ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಕು , 
ನಮ್ಮ ದೊಡ್ಡ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಮೂಲಭೂತಗುಣ ಹಾಗೂ ಪತ್ರಕರ್ತರ ಟೊಳ್ಳು 
ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಹೊರಬೀಳುತ್ತದೆ . 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟಕಾಲದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಒಂದು ಚೌಕಟ್ಟಿನ 
ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ತೂಗಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ . ಅಂದಿನ ದಿನದ ಸುದ್ದಿ ಮೂಲವೇ ಬಾಯಿ 
ಮಾತು. ಗಾಳಿ ಮಾತು. ಕಿವಿಯಿಂದ ಕಿವಿಗೆ: ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದ ದೇಶ ಭಕ್ತಿಯ ರಹಸ್ಯ 
ಸ್ಫೋಟ . ಆದರೆ ನಂತರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು: ಗಾಂಧೀಜಿ ವಾದಕ್ಕೆ 
ಜೋತು ಬೀಳಬೇಕಿತ್ತು . ಇಲ್ಲವೇ ನೆಹರೂ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಆಲಿಸಿ, ಗೋಣುಹಾಕ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತು . ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿನ ಶೂನ್ಮಕಾಲವನ್ನು ಈ ಅವದಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ . ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮಾಣದ. ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಕೂಡ ಆಗ ದೇಶದ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಪೂರಕ ಯೋಜನೆಯೋ ಎಂಬಂತೆ ಸುದ್ದಿಗಳ ಯಥಾವತ್‌ ಪ್ರಕಟಣೆ 
ಬಿಟ್ಟರೆ , ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದುದು. ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕಾಣಸಿಗುವುದಿಲ್ಲ . ನೆಹರೂ ಚಿಂತನೆಗೆ ಸರಿಸಾಟಿಯಾಗಿ ಉತ್ತರ ನೀಡುವವರು , 
ಇಲ್ಲವೇ ಅದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಸೂಕ್ತ ಉತ್ತರ. ಕೊಡುವವರು ಕಾಣದೆ , ನೆಹರೂ 
ಸ್ವತಃ ತಾವೇ ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ದಿಕ್ಕಿನ . ಸಲಹೆ , ಟೀಕೆಗಳ: ಲೇಖನ 
ಬರೆದು ಬೇರೊಂದು ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 'ನ್ಯಾಷನಲ್‌ ಹೆರಾಲ್ಡ್‌' ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದರು 
_. ಆ ಮೂಲಕವಾದರೂ ರಚನಾತ್ಮಕ ಟೀಕೆ - ಟಿಪ್ಪಣಿ ಬರಬಹುದೆಂದು. ಅವರ 


ನಿರೀಕ್ಷೆಯಾಗಿತ್ತು . 
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ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ , ಪತ್ರಕರ್ತರ ದೊಡ್ಡ ಕೊರತೆ ಎಂದರೆ ಇದೇ . ಹಿಮಾಲಯ 
ಪರ್ವತವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಮೂಕ ವಿಸ್ಮಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ. ಸಣ್ಣ ಗುಡ್ಡವೊಂದನ್ನು ಕಂಡಾಗ 
ಏರಿ, ಅದರ ಮೇಲೆ ಬಾವುಟ ನೆಡಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಾರೆ. ನೆಹರೂ, ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ, 
ರಾಜೀವ ಗಾಂಧಿ , ಅಮರ್ತ್ಯ ಸೇನ್‌ , ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆ, ವಾಜಪೇಯಿ , ಬಸು 
ಮೊದಲಾದವರ ವಿಚಾರವನ್ನು ನಿಕಷಕ್ಕೂ ಒಡ್ಡದೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಬಿಡುತ್ತಾರೆ . 
ದೇವೇಗೌಡ, ಲಾಲೂ ಪ್ರಸಾದ್‌ ಯಾದವ್‌, ರಾಬ್ದಿದೇವಿ, ಜೆ.ಎಚ್‌. ಪಟೇಲ್‌, 
ಬಂಗಾರಪ್ಪ ಮೊದಲಾದ ನಾಯಕರುಗಳನ್ನು ಸದಾ ತಮಾಷೆಯ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನಾಗಿಯೋ , ಲೇವಡಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೋ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 
ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ನೋಡುವ ದೃಷ್ಟಿಯೇ ಈಗ ಸಂಶಯಾತ್ಮಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯದ್ದಾಗಿದೆ . 
ಆದರ್ಶ , ನೈತಿಕತೆ ಮೊದಲಾದವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಮಣ್ಣುಪಾಲಾಗಿ , ನೇರ ಸುದ್ದಿ ಎಂಬ 
ಅಂಶವನ್ನು ಪತ್ರಕೋದ್ಯಮ ಪಾಠಗಳಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟು, ಈಗ ಎಲ್ಲರೂ ತಮಗೆ 
ತೋಚಿದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಸುದ್ದಿಯನ್ನು ಕೊಂಡೊಯ್ಕುತ್ತಿರುವ ಪತ್ರಕರ್ತನ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ನೆಲೆಗಟ್ಟು, ಕುಸಿಯುತ್ತಿರುವುದರ ಸೂಚನೆಯಾಗಿದೆ . ಕಳೆದ ಆರೇಳು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಈ ವೈಪರಿತ್ಮದ ಹಾದಿ ಹಿಡಿದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟಗೋಚರ . 
ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಬಿಜೆಪಿ ನೇತೃತ್ವದ ಸಮ್ಮಿಶ್ರ ಸರ್ಕಾರ ರಚನೆಯಾದ ನಂತರವಂತೂ 
ಸುದ್ದಿಯ ಹಿಂದಿನ ಗುಮ್ಮವನ್ನು ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚುವ ಸಂಶಯಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನವೊಂದು ಪತ್ರಕೋದ್ಕಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದೆ . 


ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಆಧಾರಸ್ತಂಭವೊಂದರ ಈ ವೈಚಾರಿಕ ನೆಲೆಗಳು ಈಗ ಆದರ್ಶದ 
ದಾರಿಬಿಟ್ಟು ಕಲಬೆರಕೆಯಾಗುತ್ತಿರುವ ಸಂಗತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿಯೇ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದೆ. 
ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದಿ ಹಾಗೂ ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸ್ಟ್‌ ಧೋರಣೆಯೇ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕಾ ವಲಯದೊಳಗೆ ಆಗ ಸಂಘ ಪರಿವಾರದ 
ವಾದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಗುಂಪು ಹಾಗೂ ಬಿಜೆಪಿ ಪರ ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ವಾದಗಳು 
ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದಿರುವುದು ಒಂದು ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಹೀಗಾಗಿ ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ ಧೋರಣೆಯ 
ಧೈೇಯವಾಕ್ಕವೇ ಓದುಗನ ಪಾಲಿಗೆ ನುಂಗಲಾರದ ತುತ್ತಾಗುತ್ತದೆ . ಒಂದೇ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ಎರಡು ಸುದ್ದಿಗಳಲ್ಲಿ ವೈಪರಿತ್ಯ , ವಿರೋಧಾಭಾಸ ತಾಂಡವ 
ವಾಡುತ್ತದೆ . ಕಾರ್ಯಾಂಗ ಮೂಲಭೂತಪರವಾದಿಗಳ ಪರ ಒಲವು 
ತೋರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಆಡಳಿತ ಪಕ್ಷಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ, ಆಗಾಗ ಮುಜುಗರ 
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ವೆನಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಎದುರಾಗುತ್ತವೆ . ಎರಡೂ ಬಣಗಳಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕ 
ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಕಂಡುಬರದಾಗ ಆಡಳಿತ ವಿಫಲವಾಗುತ್ತದೆ . ಜನತಾದಳ 
ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಸರ್ಕಾರದ ಹುಳುಕುಗಳನ್ನು ಆರ್‌ ಎಸ್‌ ಎಸ್‌ ಒಲವಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿಗಳು ರಹಸ್ಕವಾಗಿ ವರದಿಗಾರರಿಗೆ ಪೂರೈಸುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ . ಬಿಜೆಪಿ 
ಸರ್ಕಾರವಿದ್ದರೆ , ಜನತಾದಳದ ಇಲ್ಲವೇ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಸರ್ಕಾರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ನೇಮಕಗೊಂಡ ಇಲ್ಲವೇ ಆ ಪಕ್ಷಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು , ಸರ್ಕಾರದ ಬಂಡವಾಳವನ್ನು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುವಂತಹ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಸುದ್ದಿಗಾರರಿಗೆ ರಹಸ್ಮವಾಗಿ ನೀಡುವ ಪರಿಪಾಠ 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಸುದ್ದಿಯ ಮೂಲ್ಕವೂ ಇದೇ ಎಂಬುದು ಪೃತ್ಯೇಕ ಮಾತು. 
ಅಂದರೆ , ಈ ಎಲ್ಲರ ನಡುವೆ , ಎಲ್ಲ ಒಳರಾಜಕೀಯದ ನಡುವೆ 
ನಾರದಮುನಿಯಂತೆ ಓಡಾಡುವ ಪತ್ರಕರ್ತ ಸ್ವಂತ ನಿಲುವಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ', 
ಸ್ಫೋಟಕ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ನ ನೀಡಿ ತಾನೂ ರಾಜಕೀಯ ಚದುರಂಗದಾಟದ 
ದಾಳಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿತನಾಗುತ್ತಾನೆ . ಆರ್‌ ಎಸ್‌ ಎಸ್‌ ವಾದಿಯೊಬ್ಬ 
ಸಮಾಜವಾದಿ ಸಚಿವನೊಬ್ಬನ ಜನ ಸುಧಾರಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಾಣುತ್ತಾನೆ . ಸರ್ಕಾರದ ಎಲ್ಲ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು 
ಇಕ್ಬಾಲ್‌ ಪಾಳೆ, ಜಗಜೀವನರಾಂ ನಗರಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹರಿದು ಹೋಗುತ್ತಿರುವುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೆಂಗಣ್ಣು ಕಾರುತ್ತಾನೆ . ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಜಾರಿಯಲ್ಲೇ ಆ ಅಧಿಕಾರಿಗೆ 
ಲೋಪದೋಷ ಕಾಣುತ್ತದೆ . ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಅನಿಸುತ್ತದೆ . ಈ 
ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವರದಿಗಾರನಿಗೆ ನೀಡಿ, ತನ್ನ ಆಲೋಚನೆಯನ್ನು 
ವರದಿಗಾರನ ತಲೆಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸುತ್ತಾನೆ . ಪತ್ರಿಕೋದ್ಧಮದ ವೇಗ ಈಗ ಹೇಗಿದೆ 
ಎಂದರೆ, ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಹಿತಿಗಳ ಮುದ್ರಣಕಾರ್ಕ 
ಪೈಪೋಟಿಯಿಂದೆಂಬಂತೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ . ಈ ಪೈಪೋಟಿಯಿಂದಾಗಿ ಅಂತಹ 
ವಿವರಗಳು ಮಾನ್ಯತೆ ಪಡೆದು ಮೆರೆಯುತ್ತವೆ . ವರದಿಗಾರ ತನಗೇ ಅರಿವಿಲ್ಲದೆ, 
ತಾನು ಯಾವುದೇ ನಿಲುವಿಗೆ ಬದ್ಧನಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ , ಆರ್‌ ಎಸ್‌ ಎಸ್‌ 
ನಿಲುವುಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾನೆ . ಇಲ್ಲವೇ ಬಿಜೆಪಿ 
` ಸರ್ಕಾರ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ದಳದ್ದೋ , ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನದೋ ಆದ ನಿಲುವನ್ನು 
ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಮಧ್ಯವರ್ತಿಯ ಮುಗ್ಧತೆಯ ಮೇಲೆ ವಿಭಿನ್ನವಾದಿಗಳ 
ನಿಲುವುಗಳು ಸವಾರಿ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
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ತಳ ಊರಿರುವುದರಿಂದ ಓದುಗರನ್ನು ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಗೊಂದಲದಲ್ಲಿ ಕೆಡವುವ 
ಕೆಲಸ ಆಗುತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸುದ್ದಿಗಾರನ ಅರಿವಿಗೇ ಬಾರದೆ ಕೆಲವು ವರದಿಗಳು 
ಬಂದುಹೋಗುತ್ತವೆ . ಇದು ಎರಡು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಕ್ರಿಯೆ . ಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೂ ಇಂತಹ ಕೆಲಸಗಳು ನಡೆಯುತ್ತವೆ . ಜಾತಿಯೂ ಹಲವಾರು 
ಬಾರಿ. ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಆಟಗಳನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದೆ. ' ಆಮಿಷಗಳೂ 
ಮೆರೆದಾಡುತ್ತಿವೆ . ಹೀಗಾಗಿ ಸಂಶಯಮೂಲ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೊಂದು ಮಾಧ್ಯಮಗಳ, 
ಅದರಲ್ಲೂ ಪತ್ರಿಕಾರಂಗದ ಕೆಲಸಗಾರರ ನಡುವೆ ಈಗ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿದೆ. ಇದು 
ಭವಿಷ್ಯದ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದಲ್ಲಿ ವಿಪರೀತ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಸಂಭವವೂ ಇದೆ. ಜಮ್ಮು- ಶ್ರೀ ನಗರದ ಕಾರ್ಗಿಲ್‌ನಲ್ಲಿ ಯುದ್ದ ಆರಂಭವಾದರೂ 
ಅದರ ನಿಜವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ನಂಬುವುದಕ್ಕೆ ೨೩ ದಿನಗಳು 
ಬೇಕಾಯಿತು ಎಂಬದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. 


ಈ ಟೊಳ್ಳು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಮೆರೆಯುತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ನಾವು ಗಂಭೀರ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಸ್ಪಷ್ಟ ಚಿಂತನೆಯ ರೂಪ ನೀಡಲಾಗಿಲ್ಲ . ಸಾಮಾಜಿಕ - ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ . ಇದು ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ 
ಗಳ ಸೋಲು. ಈ ಬೌದ್ದಿಕ ದಿವಾಳಿತನದಿಂದಾಗಿ ಪತ್ರಿಕಾರಂಗ ಹಲವಾರು ಮಹತ್ವದ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಸೋಲಿಗೂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ . ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಬಾಬ್ರಿ ಮಸೀದಿ 
ನ ಎಸಮವಾದಾಗ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಮಾಡಿದ ವರದಿಗಳನ್ನು , ವಿಶೇಷ ವರದಿಗಳನ್ನು 
ವಿನ್‌ *ಷಣೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಶಸ್ತ್ರ ಚಿಕೆತ್ಸೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿದರೆ. ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ 
ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ' . ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ 
ಾರತದನ್ಲಿ . ಕೈಗೊಂಡ ಜನಸಾಮಾನ್ಯನ ಬಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ` ತೆರಳುವಂತಹ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವೆಂದರೆ : ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಕ್ಷರತಾ ಆಂದೋಲನ ,ಕಟ್ಟಕಡೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಬಳಿಗೇ ತೆಲಳುವಂತಹ ಈ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ ಗತಿ ಏನಾಯಿತು? 
ಈ ಆಂದೋಲನ ದುರ:ದಲ್ಲಿ : ಅವಸಾನವಾದದ್ದು ಹೇಗೆ '?' ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 
ಸಾಕ್ಸರತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಏಕೆ ಸುಳ್ಳು ಮಾಹಿತಿ ನೀಡಿದವು ? ಎಂಬುದನ್ನು `` ಒಮ್ಮೆ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು .. ಕೋಟ್ಕಾಂ::: ಇಪಾಯಿ. ಚಲಾವಣೆಯಾಗುವಂತಹ `ಈ 
::ರ್ಯಕ್ರಮವ-- ಜಾರಿಗೆ ತರಲು. ಸರ್ಕಾರ ಜಿಲ್ಲಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ನೀಡಿತು. 
ಜೂತೆಗೆ ಅವರ ಕೈಗೇ ಎಲ್ಲ ಹಣ ನೀಡಿತು .ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೆ ಹಣ ನೀಡಿ, 
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ಆಯಕಟ್ಟಿನ ಜಾಗಗಳನ್ನು : ಹೊಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ , ಹೆಜ್ಜೆ ಹೆಜ್ಜೆಗೂ ಭ್ರಷ್ಟತೆಯ 
ಛಾಪನ್ನೇ ಒತ್ತುವ: ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಈ ಹಣವನ್ನು ನುಂಗಿ ನೊಣೆಯಲು 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ , ಪತ್ರಕರ್ತರ ನೆರವು ಪಡೆದರು . ಇಲ್ಲೂ ಮತ್ತೆ ಅದೇ ರೀತಿಯ 
ಜಾಲ : ಎಡಪಂಥೀಯ : ಒಲವಿನ `` ಪ್ರಗತಿಪರರೆಲ್ಲಾ : ಸಾಕ್ಷರತಾ ಸಮಿತಿಗಳಲ್ಲಿ 


' ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡರು . ಈ ಯೋಜನೆಯ ಹಲವಾರು ಹಂತದ 


ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ :ಪತ್ರಕರ್ತರಾದಿಯಾಗಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಪರರನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಂಚು: ರೂಪಿತವಾಯ್ತು . ಹಣ: ಖರ್ಚು ಮಾಡಿದ್ದು ಸಮಿತಿ ಎಂಬ 
ಬಿಲ್‌ಗಳು ಸಿದ್ಧವಾದವು. ಕೋತಿ ಮೊಸರು ತಿಂದು, ಮೇಕೆಯ ಬಾಯಿಗೆ ಒರೆಸಿತ್ತು. 
ಎಲ್ಲ:ಬುದ್ದಿಜೀವಿಗಳು:,;` ಪತ್ರಕರ್ತರುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಜತೆಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ 
ಆಡಳಿತಶಾಹಿ; ಅವರ್ಯಾರ ಅರಿವಿಗೂ ಬಾರದ ಹಾಗೆ , ನಾಜೂಕಾಗಿ' ಕೋಟ್ಕಾಂತರ 
ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು: ನುಂಗಿ: ಹಾಕಿತು:: ಸಾಕ್ಸರತಾ ಇಲಾಖೆ. ಒಂದೊಂದು ಜಿಲ್ಲೆಗೆ 
ತಲಾ ಹತ್ತು ಕೋಟಿ ರೂಪಾಯಿಗಳನ್ನು ಸಾಕ್ಟರತೆಗಾಗಿ ನೀಡಿದರೂ, ಹಣ ಖರ್ಚಾದ 
ವಿವರ- ಬಂತೇ ವಿನಹ, :ಯಾವೊಂದು. ಜಿಲ್ಲೆಯನ್ನೂ ಇದುವರೆಗೆ '' ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಸಾಕ್ಷರತಾ: ಜಿಲ್ಲೆ ಎಂದು: ಘೋಷಿಸಿಲ್ಲ ಎಂಬದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ತನಗೇ 
ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಸಾಕ್ಷರತಾ ಆಂದೋಲನದ  ಕರ್ಮಕಾಂಡದಲ್ಲಿ` ``ಪತ್ರಕರ್ತನೂ 
ಶಾಮೀಲಾದಂತಾಯಿತು:::: ಸರ್ಕಾರ ನೀಡಿದ ಎಲ್ಲ ಸುಳ್ಳು ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ: ಮಾಧ್ಯಮಗಳು: ಸಾರ್ವಜನಿಕರನ್ನು ವಂಚಿಸಿದವು : 


| ಐ.ಎ ಎಸ್‌ ಡ್ಯ ವಾಲಾಗಳು:ಭವ್ಮಬಂಗಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಐಷಾರಾಮ: ಜೀವನ ನಡೆಸುತ್ತಾ: 


ನೆಮ್ಮದಿಯಿಂದಿದ್ದಾರೆ ಪತ್ರಕರ್ತರು ಪಾವಿತ್ರ್ಯ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬೀದಿಗೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ. 


ಕಜ 


ಯಾವುದೇ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು. ಪತ್ರಕರ್ತರು: ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸುವ ಪ್ರಪತ್ತಿ 


ಗಿದೆ. :ಹೀಗಾಗಿ-ನಕ್ಸಲೀಯ ಸಮಸ್ಥೆಯಂತಹ: ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ: ಗಂಭೀರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ನಡೆದಿಲ್ಲ . ರೈತರ ಆತ್ಮ: 
-ಸಾಮೂಟಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕುಸಿತಗಳು ನಿರ್ಲಕ್ಸೃಕ್ಕೆ. ಒಳಪಡುತ್ತವೆ: 


ರೈತರು-ಬೆಲೆ: ಕುಸಿತದಂತಹ ಮಾಫಿಯಾ ಕೃತ್ಯಗಳ - ವಿರುದ್ಧ ಬಂಡೆದ್ದಾಗ ಅವರ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಲಿ- ಮುಃ ಲೆಯಾಗಲಿ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ . ಭಾರತದಲ್ಲಿ 


ಪತ್ರಕರ್ತರು-ಸೈಕಿಕ: ನೆಲೆಗಟ್ಟು ಕಳೆದುಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಕಾಶ್ಮೀರ , 


ಸಂಬಂಧಿತ 


“> 
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ಪಂಜಾಬ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ತನ್ನ ಹೊಣೆ ನಿರ್ವಹಣೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿಫಲವಾಯಿತು. ಸುದ್ದಿ ತಿರುಚುವಿಕೆಯ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯುತ್ತಲೇ ಇದೆ . ಕಾಶ್ಮೀರದಂತಹ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇರುವ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಬರೆಯುವಾಗ ವಿವಾದ , ಭಿನ್ನವಾದ 
ಸಹಜ . ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು ಪಂಜಾಬ್‌ನಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ 
ಭಯೋತ್ಪಾದಕರಿಗೆ ಶರಣಾಯಿತು . ಅಲ್ಲಿ ಭಯೋತ್ಪಾದಕ ಸಂಘಟನೆಗಳು 
ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ತಮ್ಮ ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡ ಉದಾಹರಣೆ ನಂತರದ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಶ್ಮೀರ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರಿಗೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಯಾಯಿತು . ಎರಡೂ 
ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಭಯೋತ್ಪಾದಕರು ಜನರನ್ನು , ಸರ್ಕಾರವನ್ನು ಹೆದರಿಸಲು, 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹಣ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು , ಅಪಹರಣ, ಕೊಲೆ , ಸ್ಫೋಟ 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರು . ಇಂತಹ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಮುಂಚೆಯೂ ಬರೆಯದಿದ್ದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಇದಕ್ಕೆ ಸುಲಭವಾಗಿ 
ಮಣಿದರು . ಇದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿ. ಪತ್ರಿಕೆ ಪ್ರಕಟಣೆಯನ್ನೇ ನಿಲ್ಲಿಸಿದವರು 
ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟು ಮಂದಿ ಮಾತ್ರ . ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ , 
ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸುವ ಭಾರತದಂತಹ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದಾದಂತಹ ಮುಕ್ತ ಚರ್ಚೆ , ಮುಕ್ತ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಎಲ್ಲ 
ದ್ವಾರಗಳನ್ನು ಪತ್ರಕರ್ತರು ಬಂದ್‌ ಮಾಡಿ ಕುಳಿತಿದ್ದಾರೆ . ಕಾಶ್ಮೀರದಂತಹ 
ರಾಜ್ಯಕ್ಕೇ ತೆರಳಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುವ ಧೈರ್ಯವನ್ನೇ ಕಳೆದುಕೊಂಡು 
ಉಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ . ದಲಿತರ ವಿಷಯ , ಮುಸ್ಲಿಂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ವಿಷಯ , ಕ್ರೈಸ್ತರ 
ಮೇಲೆ ನಡೆದ ಹಲ್ಲೆ , ದಾಳಿ, ಸಜೀವ ದಹನದಂತಹ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ನಿಭಾಯಿಸುವಲ್ಲಿ , ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ದ್ವಂದ್ವ ಇಲ್ಲವೇ ಅಳುಕಿನ 
ಎರದಿಗಳನ್ನೇ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ''ಬಿಜೆಪಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಮುಸ್ಲೀಮರ ದಾರುಣ 
ಮಾರಣ ಹೋಮ ಖಚಿತ , ಅವರು ಭಾರತ ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ . 
ಭಾರತಿದಲ್ಲ ಮುಸ್ಲಿಂ - ಹಿಂದೂ ಘರ್ಷಣೆ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. " ಎಂದು ಬಿಜೆಪಿ 
ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬರುವ ಮುಂಚೆ ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳ ನಾಯಕರು ಕಂಠಪಾಠ ಮಾಡಿದಂತೆ 
ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿದರು . ವರದಿಗಾಸಗು ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪುನರಾವರ್ತನೆಯಾಗುವಂತೆ ಬರೆದರು . ಬೇರೆ ಪಕ್ಷಗಳು ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ 
ಎಚ್ಛಿಷ್ಟು ಬಾರಿ ಕೋಮು ಘರ್ಷಣೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಿಜೆಪಿಯವರು 
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ಅಂಕಿ ಅಂಶ ಸಮೇತ ನೀಡಿದಾಗ ಅದನ್ನೂ ಅದೇ ರೀತಿ ವರದಿಗಾರರು ಸುದ್ದಿ 
ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿದರು . "ಸೋನಿಯಾ ಗಾಂಧಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬರುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲು 
ರಾಷ್ಟ್ರದಾದ್ಯಂತ ಕ್ರೈಸ್ತರ ಮೇಲೆ ಹಲ್ಲೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ . ಬಿಜೆಪಿಯ ಮಿತ್ರ 
ಘಟಕಗಳಾದ ಸಂಘ ಪರಿವಾರದ ಬಜರಂಗದಳ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ವಹಿಂದೂ ಪರಿಷತ್‌ 
ಕಾರ್ಯಕರ್ತರು ಈ ಹಲ್ಲೆ , ದಾಳಿ, ಕೊಲೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ '' 
ಎಂದು ಹಿಂದೆ ಮುಸ್ಲೀಮರ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದ್ದ ಪಕ್ಷಗಳೇ ಹೇಳಲಾರಂಭಿಸಿದವು . 
ವರದಿಗಾರರು ಅದನ್ನೂ ಅದೇ ರೀತಿ ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು . ಇಂತಹ 
ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದ್ಧತೆ ಇದೆಯೇ ? 


ಒರಿಸ್ಸಾದ ಮನೋಹರಪುರ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ೯೯ ರ ಜನವರಿ ೨೯ ರಂದು ನಡುರಾತ್ರಿ 
ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಾಧಿಕಾರಿ ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಟೀವರ್ಟ ಸ್ಟೈನ್ಸ್‌ ಹಾಗೂ 
ಅವರ ಇಬ್ಬರು ಪುತ್ರರನ್ನು ಅವರು ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜೀಪ್‌ ಸಮೇತ ಗುಂಪೊಂದು 
ಸಜೀವದಹನ ಮಾಡಿತು . ಕಳೆದ ೩೦ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಈ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಕುಷ್ಕ 
` ರೋಗಿಗಳಿಗಾಗಿಯೇ ಸೇವಾಕೇಂದ್ರವೊಂದನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿ, ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಗ್ರಹಾಂ 
ಸ್ಟೀವರ್ಟ್‌ ಅವರನ್ನು ಮತಾಂತರದ ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ ನಿರ್ದಯಿಯಾಗಿ ದಹನ 
ಮಾಡಿದ ಅಮಾನವೀಯ ಕೃತ್ಯದ ಮೂಲಕ ಭಾರತದ ವರ್ಚಸ್ಸು ಕಳೆಗುಂದಿತು. 
ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ ಪತ್ರಿಕೆಗಳೂ ಇದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಬರೆದವು . ಗುಜರಾತ್‌ನಲ್ಲೂ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಚರ್ಚ್‌ಗಳ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ ನಡೆದಿತ್ತು. ಜಹೂಬದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರು ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಸನ್ಮಾಸಿಯರ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಾಚಾರ ನಡೆದಿತ್ತು. ಮಂಗಳೂರಿನಲ್ಲೂ ಚರ್ಚ್‌ ಒಂದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಅಲ್ಲೇ ಹಲ್ಲೆ ನಡೆದಿತ್ತು . ಹಲ್ಲೆ ನಡೆದಿರುವುದನ್ನು 
ಕೆಲವು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಸಣ್ಣ ಘಟನೆ ಎಂಬಂತೆ ಬರೆದವು. ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯಾಪಿ 
ಪ್ರಸಾರದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಅತಿರಂಜಿತವಾಗಿ ಈ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದವು . ರಾಷ್ಟ್ರವ್ಯಾಪಿ ಪ್ರಸಾರದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಸುದ್ದಿಗಳನ್ನೇ ಹೆಕ್ಕಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿದೇಶಿ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕ್ರೈಸ್ತರಿಗೆ 
ಉಳಿಗಾಲವಿಲ್ಲ , ಚರ್ಚ್‌ಗಳು ದಾಳಿಯ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು 
ಬರೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದವು . ಭಾರತದ ಪತ್ರಕರ್ತರಿಗಿಂತ ಅವರೇನೂ ವಿಭಿನ್ನರಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಈ ಘಟನೆಗಳ ಮೂಲಕ ನೋಡಬಹುದು . ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಟೀವರ್ಟ್‌ 
ಹಾಗೂ ಅವರ ಪುತ್ರರನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಸುಟ್ಟ ಘಟನೆಗೆ ದಾರಾಸಿಂಗ್‌ ಎಂಬುವ 


೫೭ 


ಗಹಿ ರಕ ಳ್‌ 


ನನ್ನು ಹೊಣೆಮಾಡಲಾಗಿದೆ . ಪತ್ರಿಕೆಗಳು, ಖಾಸಗಿ ದೂರದರ್ಶನ ಚಾನಲ್‌ 
ವರದಿಗಾರರು ದಾರಾಸಿಂಗ್‌ನ ಬೇಟೆ ಆರಂಭಿಸಿದರು . ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಪೀವರ್ಟ್‌ನ 
ದುರಂತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕಿಂತ ದಾರಾಸಿಂಗ್‌ನ : ಸಂದರ್ಶನ ಪ್ರಕಟಿಸುವುದೇ ಈ 
ಪತ್ರಕರ್ತರಿಗೆ ರೋಮಾಂಚಕಾರಿ ಸಂಗತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ಪೋಲಿಸರ ಕೈಗೆ ಸಿಗದ ಕಾಡುಗಳ್ಳ ವೀರಪ್ಪನ್‌ನನ್ನು. ಪತ್ರಕರ್ತರು ಹೋಗಿ 
ಸಂದರ್ಶನ ಮಾಡಬನಲಿಲ್ಲ ವೇ? ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಸುವ ಇಂತಹ 
"ಶಾಮೀಲು" ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಪತ್ರಿಕಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಅತಿರೇಕದ ಪರಮಾವಧಿಗೆ 
sd EE 


ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಟೀವರ್ಟ್‌ ಹತ್ಯೆಯ ಹಿಂದೆಯೇ ಮತಾಂತರದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಭುಗಿಲೆದ್ದಿತು. 
ಇದೂ ಸಂಘ ಪರಿವಾರದ ಕೊಡುಗೆ. ಈ ಹತ್ಯೆಯ ಹಿಂದೆ ಮತಾಂತರಗೊಂಡಿರುವ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ಹಾಗೂ ಮತಾಂತರಗೊಳ್ಳದ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ಘರ್ಷಣೆ . 
ಇತ್ತು . ಜೊತೆಗೆ ಜಮೀನ್ಹಾರರು ಹಾಗೂ ನೆಲ ಕಳೆದುಕೊಂಡವರ ನಡುವಿನ 
ತಿಕ್ಕಾಟವೂ ಇತ್ತು . ಇದೇ ಘಟನೆಗೆ ಮತಾಂತರದ ರೂಪ ನೀಡಿ ಅದನ್ನು 
ಮತಾಂತರದ ಬಗ್ಗೆ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚರ್ಚೆಗೆ ಕರೆ ಕೊಡುವ ಮೂಲಕ 
ಶಮನಗೊಳಿಸಲಾಯಿತು . ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಅದನ್ನು ನಾಜೂಕಾಗಿಯೇ ವಿಷಯಾಂತರ 
ಗೊಳಿಸಿದರು. ಜಹೂಬದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ವರು ಕ್ರೈಸ್ತ ಸನ್ಯಾಸಿನಿಯರ ಮೇಲೆ ನಡೆದ 
ಅತ್ಕಾಚಾರವನ್ನೇ ಉದಾಹರಿಸುವುದಾದರೆ , ಅದನ್ನು ಪತ್ರಿಕಾ ಮಾಧ್ಯಮಗಳು 
ಮತೀಯ ಕಣ್ಣಿನಿಂದ ನೋಡಿದವು. ವರದಿಗಾರನೊಬ್ಬ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಆ ಕ್ರೈಸ್ತ 
ಸನ್ಯಾಸಿನಿಯರನ್ನು ಸಂದರ್ಶನ ಮಾಡಿದ. ಈ ಅತ್ಕಾಚಾರವನ್ನು ಬಿಲ್‌ ಬುಡಕಟ್ಟು, 
ಜನ ಮಾಡಿದ್ದುದು ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿತು. ಮತೀಯ ಅತ್ಕಾಚಾರವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸನ್ಮಾಸಿನಿಯರೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರು . ಇಂತಹ ಕೃತ್ಯ ನಡೆಸುವುದರಲ್ಲಿ ಬಿಲ್‌ 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನ ಕುಖ್ಯಾತರು ಎಂಬುದು ಸಂದರ್ಶನದಿಂದ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿತು. 
ಆದರೆ ಸಮೂಹ ಮಾಧ್ಯಮ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಮರೆಮಾಚಿತು . ಈ ವಿಷಯ 
ಮರೆಮಾಚುವುದರ ಹಿಂದೆ ಜಾಣ ನಿರ್ಲಕ್ಷತನವಿದೆ. ಸಂಘ ಪರಿವಾರದ ಮನಸ್ಸಿದೆ. 
ಕ್ರೈಸ್ತರ ಮೇಲೆ ದಾಳಿ , ಹಲ್ಲೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ _ನ ರೋಚಕತೆ 
ಸದಾ ಉಳಿದಿರಬೇಕೆಂದು ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಬಯಸುತ್ತಿವೆ . 

ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಿಗೂ ಅದೇ ಬೇಕು. ಕ್ರೈಸ್ತ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ 
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ಆ ವಿಷಯ ಹಾಗೇ ಬಿಸಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿರಬೇಕೆಂಬ ಹಂಬಲವಿದೆ . ಇವೆಲ್ಲದರ 
ಹಿಂದೆ ಸ್ವಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಮತೀಯವಾದಿ ಮನಸ್ಸು ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು . 


೧೯೯೭ ಡಿಸೆಂಬರ್‌ ತಿಂಗಳು . ಬಿಹಾರದ ಜೆಹಾನಾಬಾದ್‌ ಬಳಿಯ ಲಕ್ಷ್ಮಣಪುರ 
ಬಾತೆ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾರಣ ಹೋಮ . ರಾತ್ರೋರಾತ್ರಿ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ 
ನುಗ್ಗಿದ ರಣವೀರ ಸೇನೆಯ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು ನಿದ್ರೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ೬೧ ಜನರನ್ನು 
ಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಂದುಹಾಕಿದರು . ಹಸುಳೆಗಳು, ಮಹಿಳೆಯರು , ಮುದುಕರೆನ್ನದೆ ಸಿಕ್ಕ 
ಸಿಕ್ಕವರನ್ನು ಇರಿದು , ಕಡಿದು ಹಾಕಿದರು . ಗಂಡಸರನ್ನು ಮನೆಯಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ 
ಎಳೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ , ಮರಗಳಿಗೆ ಕಟ್ಟಿಹಾಕಿ, ಕುತ್ತಿಗೆ ಸೀಳಿ ಕೊಂದು ಹಾಕಿದರು. 
೨೫ - ೧-೯೯ ರಂದು ಬಿಹಾರದ ಶಂಕರ ಬಿಘಾ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಮತ್ತದೇ ಮಾರಣ 
ಹೋಮ . ೨೧ ಜನರ ಸಾಮೂಹಿಕ ಹತ್ಯೆ . ಮೂವರು ಮಹಿಳೆಯರು , ಏಳು 
ಮಂದಿ ಹಸುಳೆಗಳು ಈ ಕೃತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜೀವ ಕಳೆದುಕೊಂಡರು. ೧೧ ; ೨ - ೯೯ 
ರಂದು ಬಿಹಾರದ ಜೆಹನಾಬಾದ್‌ ಬಳಿಯ ಖೇಜನ್‌ ನಾರಾಯಣಪುರ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ 
ಹನ್ನೊಂದು ಮಂದಿಯ ಹತ್ಯೆ , ಕಾಶ್ಮೀರದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೂಗಳ ಮದುವೆಯೊಂದು 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಭಾಂಗಣಕ್ಕೆ ನುಗ್ಗಿದ ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು ನಿರಂತರ ಗುಂಡು 
ಹಾರಿಸಿ ೧೨ ಮಂದಿ ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ಕೊಂದರು .ಶ್ರೀನಗರದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯಾಣಿಕರಿಂದ ತುಂಬಿದ್ದ ಬಸ್ಸೊಂದನ್ನು ಅಡ್ಡಗಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿದ 
ಉಗ್ರಗಾಮಿಗಳು, ಪ ಯಾಣಿಕರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಇಳಿಸಿ, ಹಿಂದೂಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಶೇಕಿಸಿದರು. 
ಅವರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಾಲಾಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಗುಂಡಿನ ಮಳೆಗರೆದರು . ಪ್ರತಿನಿತ್ಯದ ಈ 
ಜೀವಹರಣ ಘಟನೆಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತಿವೆ . ನಮ್ಮ ಪತ್ರಕರ್ತರು ಈ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ್ದಾರೆ 7 


" ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಧರ್ಮ ಪ್ರಚಾರಕ ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಟೀವರ್ಟ್‌ ಸ್ಟೈನ್ಸ್‌ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ 
ಓಂದೂಗಳೂ ಕೂಡ ಸತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ನೂರಾರು ಭಾರತೀಯರು ಘೋರ ಹತ್ಯೆಗಿಂತ 
ಗ್ರಹಾಂ ಸ್ಟೀವರ್ಟ್‌ ಸ್ಟೈನ್ಸ್‌ ಅವರ ಹತ್ಯೆ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಭಾರೀ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ 
ಹಾಗೂ ಕನಿಕರಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾದುದಾದರೂ ಹೇಗೆ 7 ಭಾರತೀಯರ ಸಾವು 
ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಕರ್ತರಿಗೆ ಖಂಡನೀಯವಾಗಲಿಲ್ಲವೇಕೆ 7 ಭಾರತೀಯರ ಜೀವಕ್ಕೆ 
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ಬೆಲೆಯಿಲ್ಲ, ವಿದೇಶಿಯರ ಜೀವಕ್ಕೆ ಬೆಲೆ ಹೆಚ್ಚು ಎಂಬ ಮನೋಭಾವವನ್ನು 
ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಕರ್ತರು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡದ್ದಾದರೂ ಹೇಗೆ? "' ಎಂದು ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಪತ್ರಕರ್ತ ಫ್ರಾಂಕ್‌ ಗುಟರೋ ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ . ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವನ್ನು 
ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ನಿರತರಾಗಿರುವ ( ಇದನ್ನೇ ಅವರು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಎಂದು ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ ) ಭಾರತೀಯ ಪತ್ರಕರ್ತರು ಇಂತಹ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸದಾ ಕೀಳರಿಮೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಲುತ್ತಿರುವಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ . ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ದಾಸ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಳಲಾಡಿದ್ದರ ಪ್ರಭಾವವಿದು . ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಕಾಶ್ಮೀರ ಹಾಗೂ 
ಪಂಜಾಬಿನಲ್ಲಿ ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ಹಾಗೂ ಪತ್ರಕರ್ತರು ವಿಭಜನೆಯಾಗಿದ್ದಾರೆ . 
ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಆಗಬೇಕು ಎಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಕೂಗೆದ್ದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಪರಿವರ್ತಿತರಾಗುತ್ತಾರೆ .ಕೊಡಗು ರಾಜ್ಯ ರಚನೆ ಬೇಡಿಕೆ ಮುಂದಿಟ್ಟರೆ 
ವಾದಕ್ಕೂ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾರೆ . ಪ್ರತಿವಾದಕ್ಕೂ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಾರೆ . ದೇವೇಗೌಡರು 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾದರೆ ಅವರ ಜಾತಿಯ ಪತ್ರಕರ್ತರು , ಪತ್ರಿಕೆಗಳು 
ಒಂದುಗೂಡುತ್ತಾರೆ . ಜೆ. ಎಚ್‌. ಪಟೇಲರು ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾದರೆ ಅವರ 
ಜಾತಿಯವರೆಲ್ಲಾ ಒಂದಾಗಿ ಪಿತೂರಿ ಆರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ . ರಾಮಕೃಷ್ಣ ಹೆಗಡೆಯವರು 
ಮುಖ್ಯಮಂತ್ರಿಯಾದರೆ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾತಿಯ ಗೂಡು ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಗುಜ್ರಾಲ್‌ 
ಪ್ರಧಾನಿಯಾಗಿದ್ದಾಗ ' ಸರಸ್ವತಿ ವಂದನ ' ನಡೆದರೆ ಅದು ಸುದ್ದಿಯೇ ಅಲ್ಲ , 
ಮುರಳಿಮನೋಹರ ಜೋಶಿ ಮಂತ್ರಿಯಾದಾಗ ಸರಸ್ವತಿ ವಂದನೆ ನಡೆದರೆ 
ಅದು ಕೋಲಾಹಲಕಾರಿ ಸಂಗತಿ . ಸೋನಿಯಾಗಾಂಧಿ ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಧಾನಿ ಪಟ್ಟ 
ಕಟ್ಟುವ ವಿಷಯ ಬಂದಾಗ ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಪಕ್ಷ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ 
ಪಕ್ಷದ ನಾಯಕರುಗಳು ಕೂಡ ; ಸಂಪ್ರದಾಯ , ಭಾರತೀಯ ಪರಂಪರೆ , ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಆಡಲಾರಂಭಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂಬದೇ ನಮ್ಮ 
ಕಲುಷಿತ ವಾತಾವರಣಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ . 


ಸ್ವಾಮೀಜಿಗಳಿಗೆ ಪೀಠಾರೋಹಣವಾದರೆ ಸಂಭ್ರಮ ಪಡುವ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು 
ನಾವು ಸೃಷ್ಟಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ . ಆ ಸಂಭ್ರಮಕ್ಕಾಗಿಯೇ ವಿಶೇಷ ಪುರವಣಿಯನ್ನು 
ಹೊರಡಿಸುತ್ತೇವೆ . ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಲು ಲಿಂಗಾಯಿತರಿಗೆ ಕರೆ ನೀಡುವ ಜಗದ್ಗುರುಗಳ 
ಭಾಷಣವನ್ನು ಯಡಾವತ್ತಾಗಿ ವರದಿ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ . ಜಾತ್ಮತೀತ 
ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ರಕ್ಷಕನೆಂದಿನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು, ದಲಿತರ ಹಿತೈಷಿ 
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ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನಿಷ್ಟಕ್ಷಪಾತದ ಮುಖವಾಡ ಹಾಕಿಕೊಂಡರೂ , ಸಂಘ 
ಪರಿವಾರದ ನೆರಳು. ಬಹುತೇಕ ಪತ್ರಕರ್ತರನ್ನು , ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮದ ಅಂಗಗಳನ್ನು 
ನುಂಗಿಹಾಕಿದೆ . ಕ್ರಿಕೆಟ್‌ ವರದಿಗಳನ್ನೇ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ನೋಡಿ . ಭಾರತ ಮತ್ತು 
ಪಾಕಿಸ್ತಾನಗಳ ನಡುವೆ ನಡೆಯುವ ಪಂದ್ಯವನ್ನು ರೋಚಕವಾಗಿ ಬರೆಯುವಷ್ಟು 
ಬೇರೆ ದೇಶಗಳ ಜತೆ ನಡೆಯುವ ಪಂದ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ . ಪಾಕಿಸ್ತಾನ, 
ಭಾರತದ ವಿರುದ್ಧ ಜಯಗಳಿಸುವುದನ್ನು 'ಯಾವ ಪತ್ರಕರ್ತನೂ ಮನಸಾರೆ 
ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ . ಭಾರತದ ಗೆಲುವನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ದೇಶಪ್ರೇಮದ 
ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗುತ್ತದೆ . ಇಂತಹ ಸಮರ್ಥನೆಗಳ ಹಿಂದಿನ ಮನಸ್ಸು 
ಆರ್‌ಎಸ್‌ಎಸ್‌ನದಾಗಿರುತ್ತದೆ . ಪರಂಪರೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ರಕ್ಷಕ ಎಂದು 
ತನ್ನನ್ನು. ತಾನೇ ಕರೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪತ್ರಿಕಾ ವರದಿಗಾರನಿಗೆ ಜಾತ್ಯತೀತ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಕಲ್ಪನೆಯ ಕಿಂಚಿತ್‌ ಅಂಶವಾದರೂ ತಿಳಿದಿದೆಯೇ ಎಂಬುದೇ ಈಗ ಶಂಕೆ . 
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ಹಿ 


ಕವಿ ಅಮರನಾಥ 


ನನ್ನ ಸಂಶೋಧನೆ 


ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯೆಂದು ಹೇಳುವರು ಸರಸತಿಗೆ 
ಹುಡುಕ ಹೊರಟೆನು ಹಳೆಯ ನದಿಯ ಹಾದಿ । 
ಹಳೆ ಗ್ರಂಥಗಳ ತಿರುವಿ ಹೊಸ ನಕಾಶೆಯ ಬಡಿಸಿ 
ಊಹಿಸುತ ಸಾಗಿದೆನು ದಿವ್ಯದಾದಿ ೧ ॥ 


ಇತಿಹಾಸ ಪಂಡಿತರು ವಿಜ್ಞಾನ ಶೋಧಕರು 
ಪತ್ರಕರ್ತರು ಕೂಡ ನಾಚುವಂತೆ । 
ಮಾಹಿತಿಯ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಎಳೆಎಳೆಯ ವಿಂಗಡಿಸಿ 
ಕೆದರಿಕೊಂಡೆನು ತಲೆಯ ಮರುಳನಂತೆ ॥೨ ॥ 


ಈ ನದಿಗೆ ಇರುವೆಲ್ಲ ಹೆಸರುಗಳ ಯಾದಿಯನು 
ಮಾಡಿದೆನು ನೋಡಿದೆನು ಭಕ್ತನಂತೆ । 

ಒಂದೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರದಲಿ ಒಂದೊಂದು ಅವತಾರ 
ಎಲ್ಲ ನೀರನು ಕುಡಿದೆ ತೀರ್ಥದಂತೆ ॥ ೩ ॥ 


ಯಾರೊ ಕರೆದರು ಎಂದು ಅಲ್ಲೆ ಬಂದಳು ಎಂದು 
ಕಥೆ ಹೇಳುವರು ಎಲ್ಲ ನಂಬುವಂತೆ । 
ಮಾಯವಾದಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲೊ ಮೂಡಿದಳು 
ಬದುಕಿನಲಿ ಅದೃಷ್ಠ ದಾಟದಂತೆ 1 ೪॥ 


ಯೋಗ ಭಾಷ್ಕಗ೪ಹವು ತಂತ್ರಯುಕಿ ಕ್ರಿಗಳಿಹವು 
ಭೂಗೋಲ ಇತಿಹಾಸ ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಹುದು 
ವೇದಕಾಲದ ಹಲವು ಉಲ್ಲ Fy ಗಳು ಇಹವು 
ನನ್ನ ಪ ಸ್ರಶ್ಲೆ ಸೆ ಉತ್ತರೆಲ್ಲಿ ಅಹುದು 1೫ 
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ಗಂಗೆಗೂ ಯಮುನೆಗೂ ಬಾರದೀ ಪರಿಪಾಟ 
ಎದ್ಯಾಧಿ ದೇವತೆಗೆ ಮೀಸಲಹುದೆ । 
ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕ ಗಣಪ ವ್ಯೂಹ ವಿರುವಂತೆಯೇ 
ಇವಳದೂ ಇನ್ನೊಂದು ವ್ಯೂಹವಿಹುದೆ 11೬ i 


ಈ ವ್ಯೂಹದಲಿ ಹೊಕ್ಕ ಅಭಿಮನ್ನುವೇ ನಾನು 
ಶಿ 
ಇದರ ದ್ರೋಣಾಚಾರ್ಯರೆಲ್ಲಿ ಇಹರು 1 
ನನ ಕೊಲುವ ಕರ್ಣನೆಲ್ಲಿಹನು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಡಗಿ ಕೊಂಡಿಹೆ ಯಾಕೆ ಬಾರೊ ಇದಿರು ॥೭ ॥ 


ಎಂದು ಮನದಲ್ಲೆ ಆರ್ಭಟಿಸುತ್ತ ಮೇಲೆದ್ದೆ 
ವಧೆ ತಿಳಿ ನಿದ್ದೆ ಮುಗಿಯಿತಾಗ । 

ನನ್ನವ ವಳು ಮಗಳ ಜಡೆ ಹೆಣೆಯುತ್ತ ಹೇಳಿದಳು 
“ಅತ್ತಿದ್ದು ಬಹಳಾಯಿತು ನಿಲ್ಲಿಸೀಗ” 11೮ ॥ 


ನೋಡಿದೆನು ಮಗಳನ್ನು ಒರೆಸಿಕೊಂಡಳು ಕಣ್ಣು 
ಮೂಗನ್ನು ಕೂಡ ಸದ್ದಾಗುವಂತೆ । 
""ಬಲಗಣ್ಣಿ ನದೆ ಗಂಗೆ ಎಡಗಣ್ಣಿ ನದೆ ಯಮುನೆ 
ನಡುವಿನದೆ ಸರಸತಿಯೆ '' ನನ್ನ "ಚಿಂತೆ ೫೯ ॥ 


ಮೂರು: ಕವಲಿನ ಜಡೆಯ ಹೆಣೆದಂತೆ' ನೋಡಿದೆನು 
ತ್ರಿವೇಣೀ ಸಂಗಮವೆ ಇವಳ ಜುಟ್ಟು | 

ಹೊದಿಸಿಟ್ಟ ರೆ ಯುಕ್ತಿ ಬಿಡಿಸಿಟ್ಟ ರಿದೆ "ಮುಕ್ತಿ 

ಶ್ರೀ ಮುಡಿಯಲಡಗಿಹುದು “ಎಲ್ಲ ಗುಟ್ಟು 11೧೦ ॥ 


ಸಾವಿತ್ರಿಯೂ ಇವಳೆ ಗಾಯತ್ರಿಯೂ ಇವಳೆ 
ಇವಳೆ ಶಾರದೆ' ಅರುಣೆ ವಿಮಲೋದಕೆ । 

ವಾ ಗ್ರೂಪೆ ನದಿರೂಪೆ ಮೂರ್ತಿರೂಪೆಯು ಇವಳೆ 
ಸಾವಿರದ ಶರಣಂಬೆ ಶ್ರೀ ಮಾತೆಗೆ ॥ ೧೧॥ 


ಸ್ತ್ರೀ ಮೂಲ ನದಿಮೂಲ ಯಷಿಮೂಲಗಳ ಹುಡುಕ 
ಬಾರದೆನ್ನು ವ ಮಾತು ಸತ್ಯ ವಹುದೆ । 

ಎಲ್ಲಕ್ಕು ಮೂಲ ಇದೆ ನನ್ನ ನಿದ್ದೆಯ ವಿದ್ಯೆ 

ಸ್ವ ಪ್ರ ಮಾಣದ ಸತ್ಯ ಬೇರೆಯಿಹುದೆ | ೧೨॥ ೨ 
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೧೯೯೮ ರ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 


ಎಡೆ (ಕಾವ) : ಬಿ. ಆರ್‌. ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌ 
ಲಿಏ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೦೪ , ರೂ .೩೦ 


ಸಮನ್ವಿತಾ (ಕಾವೃ) : ಡಾ. ಕೆ. ಲೀಲಾ ಪ್ರಕಾಶ 
ವಿದ್ಯುತ್‌ ಪ್ರಕಾಶನ , ಮೈಸೂರು ೫೭೦೦೦೯ , ರೂ .೨೫ 


ನೂರಾರು ಮಿನಿ ಕವಿತೆಗಳು : ಮಾನಸ 
ತನು ಮನು ಪ್ರಕಾಶನ, ರಾಮಕೃಷ್ಣನಗರ , ಮೈಸೂರು ೫೭೦೦೨೩ ; ರೂ .೨೫ 


ಗರ್ಭಿಣಿಯರ ಕೈಪಿಡಿ : ಡಾ. ಸುನಂದಾ ಕುಲಕರ್ಣಿ 
ಅಂಕುರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬಸವೇಶ್ವರ ನಗರ , ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೯ ; ರೂ .೪೦ 


ಮೋಜಿನ ಗಣಿತ : ಪಿ. ಎನ್‌. ವೆಂಕಟಾಚಲ ಶೆಟ್ಟಿ 
ಅಂಕುರ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬಸವೇಶ್ವರ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೯ ; ರೂ.೨೪ 


ಶ್ರಾವಣ : ದಿವಾಕರರಾವ್‌ ನಾಡಿಗರ್‌ 
ತುಲನ ಪ್ರಕಾಶನ , ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೦೪ ; ರೂ.೩೦ 


ನವ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಕಾಶನ, ಕ್ರೆಸೆಂಟ್‌ ರಸ್ತೆ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೧ 
ಎರಹಲು ಪದಕೋಶ : ಪ್ರೊ. ಜಿ. ವೆಂಕಟಸುಬ್ಬಯ್ಯ ; ರೂ.೧೦೭ 
ಪದಾರ್ಥ ಚಿಂತಾಮಣಿ : ಪಾ. ವೆಂ. ಆಚಾರ್ಯ ; ರೂ.೪ 

ತಿರುಗಿ ನರಜನ್ಮ (ಕಾದಂಬರಿ) : ಮು. ಗೋಪಾಲ ಕೃಷ್ಣ ನಾಯಕ ; ರೂ.೭ 
ಕಡಲ ತೀರದ ಒಂದು ಗ್ರಾಮದ ಕಥೆ (ಕಾದಂಬರಿ):ತೋ..ಮು.ಮೀರಾನ್‌; ರೂ .೮೦ 


ಇದು ಮುಗಿಯದ ಕಥೆ : ದೇವಿ ಪ್ರಸಾದ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಕಾಯ ; ರೂ .೫೦ 
ಪಂಜುಗಳು : ಸು.ರಂ. ಎಕ್ಕುಂಡಿ ; ರೂ.೩: 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಆರ್ಯರ ಪ್ರವೇಶ : ಎರ್‌. ಎಸ್‌. ಶರ್ಮಾ ; ರೂ.೩ 
ಬಸವೇಶ್ವರ - ಜ್ಞಾನೇಶ್ವರ : ಒಂದು ಚಿಂತನೆ : ಕೃಷ್ಣ ಮೆಣಸೆ ; ರೂ.೧ 
ಗೋರಾ : ದೊರೆಸ್ವಾಮಿ ಮತ್ತು ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ; ರೂ.೧ 

ರೂ. 


ಅಜ್ಜಿ ಹೇಳಿದ ಕಥೆಗಳು : ಪಾರ್ವತಮ್ಮ ಮಹಲಿಂಗನ ಶೆಟ್ಟಿ ; 


೬೪ ಸುಶಕ್ರಮಣ ೩೨೩ / ಜುಲೈ ೧೯೯ 


ಗ ಸಟ ಬ ಸಬ. 


ತ 
PO 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಪ್ರೊ. ಲಕ್ಷ್ಮಣ್‌ ತೆಲಗಾವಿ ಮುಖ್ಯಸ್ಥ, ಚರಿತ್ರೆ ವಿಭಾಗ , ಕನ್ನಡ : 


ಶಿ? 


ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ , ಹಂಪಿ, ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯ ೫೮೩೨೭೬ (ಹೊಸಪೇಟೆ- ಬಳ್ಳಾರಿ) 


ಎಂ ರಾಮನಾಥಮ್‌ ನಾಯ್ದು ತೆಲುಗು ವಿಭಾಗ ಮುಖ್ಯಸ್ಥರು , ಕರ್ನಾಟಕ 
ರಾಜ್ಯ ಮುಕ್ತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ , ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು ೫೭೦೦೦೬ 


ರಾಬರ್ಟ್‌ ಜೋಸ್‌ ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ವಿಲ್ಲಾ , ಕಾಡುಬೆಟ್ಟು , ಉಡುಪಿ - ೧ (ದ.ಕ) 


ಡೊಮಿನಿಕ್‌ ದಾವಿದಪ್ಪ ಚಿನ್ನ ನಿಲಯ , ಚಿಕ್ಕ ಕಮ್ಮನ ಹಳ್ಳಿ , ಕೊಟ್ಟಿಗೆರೆ ಅಂಚೆ, 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೮೩ 


ಡಾ . ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. ಉಪನ್ಯಾಸಕರು , ಕನ್ನಡ ಭಾರತಿ , ಕುವೆಂಪು 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ , ಜ್ಞಾನ ಸಹ್ಮಾದ್ರಿ ೫೭೭ ೪೫೧ (ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ) 


ಗಂಗಾಧರ ಮೊದಲಿಯಾರ್‌ ಎಂ. ಎಫ್‌. ೩/೨ 'ಸಿ' ಬ್ಲಾಕ್‌, ನಂದಿ ಲೇಔಟ್‌, 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೯೬ 


ಎಚ್‌. ಎರ್‌. ಅಮರನಾಥ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು , ಪದವಿ ಕಾಲೇಜು, 
ಮುಂಡಗೋಡು (ಉ.ಕ) 


ಲೀಲಾ ಕಲಕೋಟಿ ೧೪ನೇ ತಿರುವು, ನವೋದಯ ನಗರ, 
ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦ ೦೩ 


ಟಿ. ಕೆ. ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನಗೌಡ ತೂಲಹಳ್ಳಿ ಅಂತಿಮ ಎಂ . ಎ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ 
ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ , ಶಂಕರಘಟ್ಟ ೫೭೭೪೫೧ ಶಿವಮೊಗ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ 
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ಸದ್ಯ ಲಭ್ಯವಿರುವ ಪ್ರಕಟನೆಗಳು 
(ಚಂದಾದಾರರಿಗೆ ಶೇಕಡಾ ೧೦ ರಿಯಾಯತಿ) 


೧. ಹನಿಹನಿ: ಸಂಪಾದಕಿ - ಡಾ. ಕಮಲಾ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ 
(ಕನ್ನಡದ ನಲವತ್ತು ಕವಿಗಳ ಸುಮಾರು ೫೦೦ ಹನಿಗವನಗಳ ಸಂಕಲನ೬೦-೦೦ 


ಇ ಕಿ 


೨. ಹನ್ನೊಂದು ಚಂಪಾ ನಾಟಕಗಳು - 
(ಕೊಡೆಗಳು, ಅಪ್ಪ, ಗುರ್ತಿನವರು, ಕುಂಟಾಕುಂಟಾ ಕುರವತ್ತಿ, ಟಿಂಗರ ಬುಡಣ್ಣ, ಕತ್ತಲ 
ರಾತ್ರಿ, ಗೋಕರ್ಣದ ಗೌಡಶಾನಿ ಮತ್ತು ಐದು ಬಿಡಿ ನಾಟಕಗಳು.) ೭೫-೦೦ 


೩. ಬೇಂದ್ರೆ : ನಾನು ಕಂಡಂತೆ ನನಗೆ ಕಂಡಷ್ಟು- ಚಂಪಾ ೧೦-೦೦ ' 


೪. ಕುವೆಂಪು ಸಾಹಿತ್ಯ : ಒಂದು ಮರು ಅಧ್ಯಯನ ಸಂ. : ಆರ್ಕೆ ಮತ್ತಿತರರು೨೦-೦೦. 


೫. ಗುಂಡಮ್ಮನ ಹಾಡು (ಗೇಯ ಕವನಗಳು)- ಚಂಪಾ ೨೨-೦೦ 

೬. ನನ್ನೊಳಗಿನ ನಾನು (ಕಾವ್ಯ) ಸಿದ್ದರಾಮ ಹಿರೇಮಠ ೨೦-೦೦ 
೭. ಕನ್ನಡ ಲೇಖಕರ ವಿಳಾಸಗಳು : (ತೃತೀಯ ಪರಿಷ್ಕೃತ ಆವೃತ್ತಿ) | 
ಸುಮಾರು ೪೦೦೦ ಲೇಖಕರ ಅಂಚೆ ವಿಳಾಸಗಳು) ೭೫-೦೦ 

೮. ಕೋಗಿಲೆಗೆ ಕಲಿಸಲಾರೆ (ಕಾವ್ಯ)-ಮೀನಾ ಸದಾಶಿವ ೨೦-೦೦ 


೯. ವಿಳಾಸ: ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, : 
ಬನಶಂಕರಿ , ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ | 


ಲ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ ೫೮೦೦೦೮ 
K 


